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‘A integragdo s6 acontece
realmente quando todos os
envolvidos se dedicam a isso”.
(Depoimento de um Monitor)

0 Antes, 0 agora e o depois

livro Pesquisa e prdtica no ensino de Historia e Cultura
Africana e Afro-Brasileira é o resultado de um conjunto de agdes
coletivas que concorrem para a expansao das liberdades, da inte-
gracdo e da autodeterminacdo dos povos, especialmente dos ne-
gros e negras oprimidos(as) pelo colonialismo, pelo escravismo
e pelo racismo. Liberdades sdo concebidas aqui como caminhos
da e para a autonomia (FREIRE, 1996) — nao s6 individual, mas
igualmente coletiva — a qual negros e negras vém buscando ple-
nificar desde os primeiros tempos de sua histdria diaspoérica e de
formacao do povo brasileiro (PAIXAOQ, 2006).

De forma concreta, a presente publicacdo comecou a ser
pensada ainda no ano de 2013, quando se comemoravam os 10
anos de implementacao da Lei 10639, sancionada em 09 de ja-
neiro de 2003, no primeiro mandato do Presidente Luis Inacio
Lula da Silva. A concepg¢ao em torno desse cometimento se deu,
na verdade, de maneira mais intensa, antes, durante ¢ depois da
realizagao do I Semindrio Internacional Arte, Ciéncia e Diversidade,
ocorrido na Universidade da Integracdo Internacional da Luso-
fonia Afro-Brasileira (UNILAB), no periodo de 18 a 20 de no-
vembro de 2013.
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Figura 1 — Logomarca do I Seminario Internacional Arte, Ciéncia e
Diversidade

18420 de novembro
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Fonte: Acervo da UNILAB, 2013.

O referido semindrio tinha como objetivos: 1) criar espa-
cos de reflexoes e de debates sobre os temas das politicas afirma-
tivas e de diversidade étnico-racial, religiosa, cultural, sexual e
de género, numa perspectiva intercultural e interdisciplinar; 2)
estabelecer reflexoes sobre os principios da UNILAB, notada-
mente no tocante a cooperacgao solidaria, a interculturalidade, a
interiorizacao e a integracao; 3) discutir sobre a Lei n° 10.639/03
e a sua implementacdo na UNILAB e nas escolas do Macico de
Baturité; e 4) celebrar os 10 anos da referida lei, além do Dia
Nacional de Zumbi dos Palmares e da Consciéncia Negra, 20 de
novembro.

Partindo de sua missao académico-institucional, o referi-
do semindrio foi concebido e realizado como um espago de in-
tensas discussoes sobre as rupturas epistemoldgicas, éticas, esté-
ticas e politicas para a descolonizacgao dos saberes e das praticas
universitarias e cotidianas, na mesma medida em que se abriu
para o redesenho das relacoes étnico-raciais nos contornos pra-
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ticos da multi-referencialidade, da interculturalidade e da inter-
disciplinaridade (GOMES, 2012), tanto dentro da comunidade
académica da UNILAB como em seu entorno.

A triade arte, ciéncia e diversidade permitiu reafirmar que é
possivel realizar diferentes e convergentes leituras de mundo de
muitas maneiras, sem desvitaliza-lo nem o desintegrar (ROMA-
NELLI, 2010) — como ordindria e inconsequentemente tem feito
a ciéncia mecanicista, enfatizando a razdo ciclopica em detrimen-
to das dimensoes, das experiéncias ¢ dos movimentos diversos
de praticas e de saberes com os corpos, com as relagoes de gé-
nero, com a natureza, com a ancestralidade, com as celebragoes
rituais, entre outros.

Hai de se entender a arte, nesse contexto, em suas multiplas
perspectivas de encantamento, de encontro e de formacao, como
exercicio da sensibilidade em abertura a percepcéo e a transfor-
macao da realidade, em superagio libertaria dos conhecimentos
historicamente cristalizados e sistematizados em essencialismos
atavicos e em universalismos dogmaticos, os quais mais tém se-
gregado do que aproximado a humanidade.

Revela-se possivel, por isso, reunir artes e abordagens diver-
sas do conhecimento e da pratica — no cotidiano dos fazeres acadé-
micos do ensino, da pesquisa e da extensao; de maneira inclusi-
va, compartilhada e em diferentes perspectivas; e, a partir disso,
desvelar a complexidade e a pluralidade do que mesmo somos.

Diferentemente da ciéncia que descuida dos saberes tradi-
cionais e populares, que invisibiliza as expressoes socioculturais
de minorias histéricas, que desmerece as experiéncias politicas e
artisticas das margens e das periferias, tanto quanto dicotomiza
a producdo do conhecimento, da cultura e da técnica, a UNI-
LAB valoriza a percepcao ampliada e integrada das experiéncias
de construcio da aprendizagem e da cidadania, em perspectiva
social da arte-diversidade: da arte que é igualmente ciéncia e que
reconhece legitimidade plena na empiria direta com o mundo da
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pratica, da cultura, da politica e da aproximacao atenta a comple-
xidade de suas questoes e de seus problemas.

Nessa disposi¢ao se conjugam, em abertura, os saberes e
as capacidades de origens, de saberes e de fazeres muito diver-
sos, inseridos no mesmo ambiente de integracdo internacional
solidaria e de interiorizagdo da formacao publica superior e de
qualidade. Uma formagio, portanto, de bases comunitarias,
ecologicas e antissexistas; em prol da diversidade étnico-racial
e intercultural; multireferenciada, interseccional, heterarquica,
transversal e horizontal quanto a sua composicio e a disposicao
de suas atribuicoes e prerrogativas; a irmanar-se com oS ritos
de fecundidade, de iniciacao, de contemplacdo e de reconheci-
mento convergente das diversas cosmovisoes vitais; a0 mesmo
tempo em que denuncie e em que desarme as reproducoes de
desigualdades, em que desautorize as expressoes de covardias e
de injustigas sociais e em que, pedagogicamente, combata todas
as manifestacoes de preconceitos, de racismos, de fascismos, de
discriminacoes e de segregacoes de pessoas e de coletivos, valori-
zando as lutas e as resisténcias de culturas historicamente relega-
das a periferia e a marginalidade das exploragdes, das opressoes
e das violagoes.

Em outras palavras, vamos de encontro ao desafio de ser,
de sentir e de fazer a UNILAB: “Por uma ciéncia permeada de
vida! Por uma arte permeada de vida! Por uma espiritualida-
de permeada de vida! Por uma ética para a promocao da vida!
Por uma ciéncia viva, que seja ela propria vida e sensibilidade”
(STEINER, 1976, p. 03).

A triade apontada acima pressupoe, nas palavras de Mu-
nanga (2010), que “o que estd em debate na atualidade € a ideia
de que a uma educagio centrada na cultura e nos valores da so-
ciedade deve se suceder uma educacao que da valor a diversidade
(histérica e cultural) e ao conhecimento do outro, visando todas
as formas de comunicagao intercultural” (2010, p. 45).
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A educagao — humana, cientifica e artistica — para as liberda-
des que apresentamos assume, portanto, o dever sagrado de fomen-
tar o ato de se sentir a si propria, de se conhecer e de se atuar a st
na comunidade, de modo inteiramente sensivel, aberto e integrado
a diversidade, enfrentando “[...] problemas comuns entre o Brasil
e os paises de lingua portuguesa, com énfase nos paises africanos,
com base na pluralidade de tematicas e de enfoques, por meio da
producao e do acesso livre ao conhecimento” (BRASIL, 2013).

E, por isso, proposta a reinvencdo das interagdes sociais,
culturais e académicas no ambito privilegiado da UNILAB —
do modelo classico, idealista e abstrato de educacgao e de socie-
dade, para o encontro pleno com a diversidade —, a partir de
uma percepcao igualmente realista da tarefa e dos desafios da uni-
versidade brasileira para o século XXI. Assim, propoem-se uma
interagao social, académica e cultural com todos os parceiros da
integracdo internacional afro-brasileira, de maos dadas com os
diversos sujeitos e grupos sociais, mediatizada pelo pluralismo de
ideias e de concepcoes pedagogicas, pela liberdade de se pensar,
de se sentir e de se querer a humanidade, na busca de sua unidade
na proépria diversidade (MUNANGA, 2010; GOMES, 2007).

Quem somos e a cocriacao

Figura 2 — Comissao organizadora do I Seminario Internacional de
Arte, Ciéncia e Diversidade

Fonte: Acervo UNILAB, 2013.
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O I Seminario Internacional de Arte, Ciéncia e Diversida-
de da UNILAB foi cocriado a partir de um didlogo intercultural
e interdisciplinar entre os diferentes cursos, com a coordena-
¢ao ou com a representacdo de seu corpo docente, a citar: Cur-
so de Enfermagem, Agronomia, Bacharelado Interdisciplinar
em Humanidades, Letras, Administracdo Publica, Engenharia
de Energias, Ciéncias da Natureza e Matematicas, com funcio-
nérios técnicos-administrativos, terceirizados, com bolsistas e
estudantes de diferentes areas, com a comunidade escolar local
e com outros segmentos, possibilitando a realizacdo de 37 ati-
vidades pedagdgicas. Destas, 27 foram realizadas na UNILAB
(campi dos Palmares e da Liberdade) e 10 foram realizadas em
03 escolas publicas da regiao, no saldo paroquial de Acarape e na
Camara de Vereadores do mesmo municipio. Realizamos, ainda,
a Feira de Economia Soliddria e contamos com uma tenda para a
discussao das Politicas de Género e Sexualidades.

Vale ressaltar que o apoio institucional — que nos possi-
bilitou a presenca de experientes palestrantes internacionais e
nacionais, como os professores Kabengele Munanga e Petroni-
lha Gongalves e Silva, bem como a adesdo de toda a comunidade
académica, inclusive discentes, pro-reitorias e comunidade local
— foi basilar para a cocriacdo e realizacio coletiva do evento.
Uma cocriacdo empenhada e compromissada com o vir a ser do
Projeto da UNILAB, a responsabilizar-se pela promocao do co-
nhecimento cientifico, artistico e humano em suas bases diver-
sas, interculturais, interdisciplinares e multi étnico-raciais.

A consideragio sobre as rupturas epistemoldgicas no em-
preendimento pedagégico do evento levou os organizadores a
valorizarem, em pé de igualdade, tanto as palestras e mesas re-
dondas, quanto as agoes artistico-culturais e as demais ativida-
des de promocao da cidadania. No que concerne as expressoes
artisticas nesse ambiente de integragio, destaque-se a participa-
¢ao do Grupo de Teatro Corpoema, sob a coordenagao do prof. Dr.
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Ivan Maia, assim como a de convidados da comunidade, como o
cordelista Chico Simiao, de Antonio Diogo, que recitou “Minha
linda Redencio, Berco da Liberdade”. Houve, ainda, a apresen-
tacdo do grupo de Afoxé Oxum Odoia.

A diversidade cultural presente na UNILAB e na regiao
do Macico de Baturité mostrou enfaticamente a sua soberania,
de modo que toda a comissao se sentiu plenamente recompen-
sada e contemplada em apostar na funcio redentora das artes
(MVENG, 1973).

Mesmo dentro dos limites institucionais encontrados,
como espacos e recursos improvisados, a avaliacdo dos resul-
tados revelou que o seminario alcancou com absoluto sucesso
os objetivos estabelecidos. Os depoimentos dos monitores, que
foram registrados no relatério final, sinalizam de que maneira
0 evento que organizamos reforca a integracio institucional e
interpessoal, além da socializacao dos estudantes na vida acadé-
mica universitdria e comunitdrial:

Foi um momento de construgao e integragao. Para mim, a
UNILAB deve promover mais atividades deste tipo, que
congreguem virias personalidades intelectuais de nome
internacional. Aproveitei muito durante todo o evento. No
caso de alguns conceitos e temas que foram debatidos, o
aprendizado foi intenso. Para terminar, agradeco a todos
pela compreensao e colaboragao. (Avaliagao de discente
monitor da UNILAB).2

[...] me integrar com pessoas que ainda ndo conhecia, por
fazer parte da organizagao, dos bastidores em si, foi muito
positivo. Também porque eu vi a integracdo acontecer,
principalmente na oficina em que fui monitora. Foi uma
experiéncia excelente, espero que aconteca novamente, e

! Apud Relatério do I Semindrio de Arte, Ciéncia e Diversidade da UNILAB, 2014.
2 Como instrumentos avaliativos do I Seminério foram feitas avaliagdes escritas
de todos os discentes monitores, avaliagdo dos participantes no evento e avaliacao
escrita da comissao organizadora. Destas avaliacoes, foram retirados os trechos dos
depoimentos supracitados.
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que eu tenha a oportunidade de participar diversas outras
vezes (Avaliacao de discente monitor da UNILAB).

Aprendi a me socializar mais com as pessoas, o trabalho
em grupo foi essencial.

Aprendi muito com as pessoas, fiz novas amizades, co-
nheci novos professores (Avaliagdo de discente monitor
da UNILAB).

A partir de algumas situacoes que vivenciamos, podemos
adquirir mais responsabilidade (Avaliacdo de discente
monitor da UNILAB).

O semindrio foi, como se denota das avaliagcdes, um mo-
mento de aprendizagem coletiva, tanto para quem estava na
comissao organizadora como para quem esteve presente como
monitor ou como participante. Permitiu-nos, de forma mais
consequente, nos darmos conta de quem verdadeiramente somos.

Somos Todos Um: Ubuntu! Somos sujeitos histéricos em
ambiente privilegiado de integracio, de construcio e de encon-
tro nas similitudes e nas diversidades; somos discentes, técni-
cos administrativos, docentes e membros da sociedade civil,
que acreditam que somente um trabalho coletivo da resultados
emancipatoérios. Hoje, a nossa universidade, com o passar do
tempo e com a chegada de novos docentes, técnicos-administra-
tivos em educagio e discentes, ja acumulou uma grande expertise
na organizagao de eventos e no cumprimento da sua missao. Me-
lhoramos e queremos muito mais!

Da ideia a sintese
Imbuidos do espirito Ubuntu é que os organizadores des-

te livro transformaram o semindrio num projeto permanente de
extensdo; intitulado Arte, Ciéncia e Diversidade3. Este, além de

3 Como projeto de extensdo, outras agoes foram realizadas, a citar: IX Semindrio de
Mobilidade humana e I Semindrio Internacional Migragées e Didsporas Africanas (17 ¢ 18
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funcionar autonomamente, tem estabelecido parcerias na reali-
zacao de atividades que buscam cumprir a missao institucional
da UNILAB, sustentando os principios de indissociabilidade
entre pesquisa, ensino e extensao: interdisciplinaridade, inter-
culturalidade, integracdo e cooperacao solidéria. Assim tem sido
a nossa cocriagao, pois s6 existimos porque o outro existe (MA-
LOMALOQ, 2014).

Este livro faz parte, por isso, do espirito e dos objetivos
que igualmente movem o Projeto Arte, Ciéncia e Diversidade na
UNILAB, apresentando em sua tessitura convidados e convida-
das especialistas, experientes e debutantes (embora isso nao os
faca menos importantes) das tematicas das africanidades e das
negritudes (SILVA, 2005). Para possibilitar o didlogo entre os
pesquisadores envolvidos entre si e os leitores, o livro foi dividi-
do em trés partes.

A primeira parte, A politica na efetivacdo da Lei 10.639/03,
abre com o texto da professora Petronilha Beatriz Gongalves e
Silva, intitulado “Da Lei 10.639/2003 ¢ da UNILAB (opinides
de alguém de fora da UNILAB convidada a opinar)”, que carrega
consigo a ideia central de que tanto aquela lei como a UNILAB
sdo politicas publicas do Estado brasileiro que emergiram das
lutas e das reivindicacoes dos movimentos sociais, especialmen-
te dos movimentos negros, para inclusido de negros e de pobres
no ensino superior. Como uma conquista histérica, a UNILAB
se apresenta, segundo a autora, como um desafio para os seus

de novembro de 2015, em Redencao/CE, no campus Liberdade); Consciéncia Negra
da UNILAB 2015: Década Internacional de Afrodescendentes 2015-2024 (23 a 26 de
novembro de 2015). Do projeto, apresentamos uma comunicac¢ao e um banner sobre o
I Semindrio Internacional Arte, Ciéncia e Diversidade e o seu desdobramento no projeto
de extensao no Semindrio Artefatos da Cultura Negra (realizado de 31 setembro a 04 de
outubro de 2015, na Universidade Regional do Cariri) e na IT Semana Universitdria da
UNILAB (de 12 a 14 de novembro de 2015). A partir disso também foram apoiados
outros eventos, a citar: Projeto Afrodita — Ciranda da Crianca Paulo Freire (de 06 a 31
de outubro de 2015) e a VIII Mostra Internacional e Unificada de Cinema Africano UFC/
UNILAB - Mulher em Africa (de 28 a 30 de setembro de 2015, no campus da Liberdade).
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membros — docentes, discentes e técnicos administrativos em
educacdo —, notadamente quanto a implementacéo e a efetiva-
¢ao de politicas curriculares que dialoguem com a sua missao
institucional. Em suas palavras, a autora conclama “que o convi-
vio na UNILAB propicie negras producdes, negros conhecimen-
tos, ou seja, esclarecedores, profundos, capazes de criar novas e
brilhantes relacoes entre pessoas e povos”. O cumprimento dessa
missao exige que os seus membros nacionais e internacionais se
conduzam como embaixadores de uma educacdo para as liber-
dades e para a emancipacdo humana, e que, por isso, valorizem
todas as diferencas.

Dagoberto José Fonseca e Simone de Loiola Ferreira Fon-
seca, em Africa e Brasil: o ensino e a aprendizagem de uma politica
de Estado, apresentam ao leitor um conjunto de agudas reflexoes,
postas a compreensao do universo politico-cultural e didatico-
-pedagdgico demandado pela Lei n° 10.639/2003, que torna obri-
gatorio o ensino de histéria e de cultura africana e afro-brasileira
no curriculo escolar dos ensinos fundamental e médio do pais.
Além disso, sugerem que as questoes das quais tratam sirvam
igualmente como orientacdo para docentes e estudantes do en-
sino superior, a fim de atender, mas também de ampliar, apro-
fundar e problematizar, as discussoes atinentes a implementacao
desta lei — no processo de ensino-aprendizagem em nossas insti-
tuicdes de ensino superior.

Violeta Maria de Siqueira Holanda e Carlos Eduardo
Bezerra tecem algumas reflexdes a partir da atuacao do Nucleo
de Politicas de Género e Sexualidades da Universidade da In-
tegracdo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira (NPGS/
UNILAB), vinculado a Pr6-Reitoria de Politicas Afirmativas
e Estudantis (PROPAE). Mostram de que forma o NPGS tem
atuado diante de um quadro de multiplas identidades, sendo
este mesmo composto por sujeitos(as) e grupos distintos, que
se mobilizam de diferentes modos, instaurando momentos de
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aliancgas, mas também de conflitos — que nem sempre sao passi-
veis de serem compreendidos e superados de uma tnica forma.
Desse modo, os varios “marcadores sociais da diferenca” — gé-
nero, classe, raca, etnia, orientacao sexual e identidade de género
—, bem como as “interseccionalidades”, obrigam-nos a estarmos
atentas e atentos a compreensdo das diversas contradicoes so-
ciais, particularmente aquelas relacionadas ao machismo, ao ra-
cismo, a lesbohomotransfobia, todas produzidas no contexto de
sociedades capitalistas e pds-colonialistas.

A segunda parte do livro A pesquisa e a prdtica no ensino de
historia e cultura africana e afro-brasileira comega com o texto de
Bas "Ilele Malomalo, denominado de “Relacéo entre as discipli-
nas das africanidades e a construcao de uma identidade cidada
entre alunos negros e brancos na Universidade Camilo Caste-
lo Branco”. O texto apresenta uma parte dos resultados da sua
pesquisa, que tem por objetivo investigar o impacto das disci-
plinas de africanidades na vida pessoal, profissional e cotidiana
dos estudantes da Universidade Camilo Castelo Branco, em Sao
Paulo/SP. O argumento defendido pelo autor é o de que essas
disciplinas exercem um impacto positivo na vida dos estudan-
tes, especificamente no que diz respeito a percepgao do racismo
como violagao de direitos humanos e das africanidades como um
instrumento de combate ao racismo ¢ em defesa dos direitos de
minorias.

Franck Ribard, com o seu texto “Ensaio autorreflexivo
sobre uma pratica docente: ensinar Histéria da Africa na Uni-
versidade Federal do Ceara (2003-2015)”, elabora um ensaio
considerado uma reflexao livre sobre a sua pratica de docen-
te em Historia da Africa, na Universidade Federal do Ceara
(UFC), considerando o periodo entre os anos de 2003 e 2015. A
ideia € a de possibilitar o didlogo entre instancias relacionadas
as dimensoes pessoal, local (Universidade Federal do Ceara, es-
tado do Ceard) e ao contexto nacional desta experiéncia, a fim
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de produzir uma analise situada sobre as condicoes, os sentidos,
os limites, os desafios, além das expectativas que lhe parecem
caracterizar o momento atual da pratica de ensino em Histdria
da Africa, treze anos depois da Lei 10.639/03. De forma mais
ampla, trata-se também de avaliar os elementos em jogo na per-
cepcao da relacao entre o Brasil e o continente africano, de um
ponto de vista histdrico que aponta para a necessaria superacao
dos problemas de racismo estrutural e de desigualdade socior-
racial, carateristicos da trajetéria histérica e do presente da so-
ciedade brasileira. Surge, entao, para o autor, a necessidade de
se permitir e de se favorecer a emergéncia de novas consciéncias
individuais e coletivas, apostas para um futuro mais democrati-
co e igualitario no Brasil.

Jeannette Filomeno Pouchain Ramos e Laudiano da Sil-
va Martins, em “Educagao intercultural no Macico de Baturité:
pesquisa e pratica na educacao para as relagcdes étnico-raciais”,
reconhecendo a importancia da Lei Federal 10.639/2003, que
estabelece a obrigatoriedade no curriculo escolar do ensino de
histéria e de cultura africana e afro-brasileira, e da Lei fede-
ral 12.289/2010, que cria a UNILAB, apresentam no seu texto
o processo de iniciacdo de uma turma de 26 universitarios da
UNILAB “no fazer pesquisa de campo”, precisamente sobre
a implementacdo da Lei 10.639/03, em sete escolas do Macico
de Baturité, com énfase na formacao, na pratica docente e no
curriculo. Analisam inicialmente os caminhos metodolégicos
da Pesquisa Interdisciplinar em Sala de Aula (PISA). Em seguida,
pesquisam sobre o perfil e o caminho utilizado pelos estudantes
da UNILAB nas suas vivéncias em sala de aula, nas escolas pu-
blicas e “no prazer de aprender”. Por fim, ao revisitar o conceito
de interculturalidade (WASH, 2008), indagam sobre que tipo de
interculturalidade temos vivenciado no Brasil ap6s dez anos de
educagdo para as relacoes étnico-raciais. Concluem que a inter-
culturalidade proporcionada pela materializacdo do marco legal

ARTE, CIENCIAEDIVERSIDADE: __
EDUCAGAQ PARA A LIBERDADE - RELEMBRANDO 0S 13 ANOS DA LEI N° 10.639/2003 =19



ainda se apresenta de forma eminentemente funcional, posto que
pouco vivenciada no cotidiano das relacoes para além dos muros
da escola. Os autores propoem a inclusao da diversidade cultural
e étnico-racial nos curriculos e nas praticas pedagdgicas, porém
reconhecem que ainda nio conseguimos desconstruir as ideias
discriminatorias, nem reconstruir modos diversos de se viver e
de se relacionar com as diferencas, valorizando, por exemplo, a
sua/a nossa ancestralidade.

Vera Rodrigues e Luzyanne Maria da Silva, no texto “Fios
negros: uma etnografia sobre trajetorias escolares na cidade de
Redengio (CE)”, partem da concepcao da escola como espaco
de construcao do conhecimento e fortalecimento de processos
identitarios, para nos propor uma etnografia a respeito das expe-
riéncias vivenciadas por jovens autodeclaradas negras diante de
um icone identitario: o cabelo crespo. Fazem parte da pesquisa
20 adolescentes negras, na faixa etdria entre 15 e 19 anos. Ao
refletir sobre a significacio social do cabelo crespo e os sentidos
atribuidos a ele dentro e fora do espago escolar, entendem que
o processo de construcgao da identidade negra revela conflitos e
contradicoes. A ideia do cabelo crespo como um elemento de-
finidor do pertencimento etnicorracial do(a) negro(a) se assen-
ta na reflexao realizada na etnografia e no impacto do ensino
da histéria e cultura africana e afro-brasileira, por meio da Lei
10.639/03, no ambiente escolar. De modo geral, o texto procura
articular uma reflexao na qual o processo de reconhecimento da
identidade negra e das relacoes raciais possa ser pensado a partir
das vivéncias escolares e da relagdo de cada um(a) com o proprio
cabelo. Assim sendo, as autoras acreditam que o estudo sobre
as representacgdes sociais do cabelo do(a) negro(a), vinculado a
questao da identidade negra, aponta para um caminho positi-
vo em destituicao das ideologias racistas, de modo a possibilitar
o rompimento com visdes preconceituosas e a reafirmacio das
identidades negras.
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A terceira parte do livro, Educacdo e manifestacoes culturais
africanas e afro-brasileiras, conta com trés textos. Patricia Pereira
de Matos nos brinda com o texto intitulado “A musicalidade do
afoxé para a implementacdo da Lei 10.639/2003 em turmas de
educacio de jovens e adultos e Pr6-Jovem: uma experiéncia em
escolas publicas de Fortaleza”. A autora parte das experiéncias
vivenciadas com a ancestralidade, a religiosidade, a musicalida-
de e a corporeidade, para nos sugerir uma riquissima reflexao,
conforme cita em seu artigo:

Ouco o som melddico de um tambor ancestral; percebo que
ele transmite conhecimentos de um tempo tao distante e
a0 mesmo tempo tao presente. O tambor fala comunicando
saberes, culturas, histérias. Meu corpo ouve e interage: eu
sou o tambor e meu falar ressoa pelo ar. E sobre isso que
falaremos neste artigo: experiéncias de corpos que falam e
interagem por meio do som dos atabaques que, ao ressoa-
rem sua melodia, levam-nos a dimensoes de nés mesmos,
intimas e insondaveis. Assim, passamos a nos perceber
em nossa ancestralidade diaspérica, interagindo com os
ritmos tocados. Esses corpos jovens, adultos e idosos re-
velam o desejo de conhecer a cultura e a histdria africana
e afro-brasileira, a0 mesmo tempo em que contribuem nas
discussoes com depoimentos de vida, com intervengoes
pertinentes e instigantes, explicitando o desejo de saber
mais em seus olhares atentos e brilhantes; afinal, o corpo
fala. Desejo esse de adentrar em um mundo que ja compre-
endem e sentem ser seus. Essa relacio se constroi a partir
de contos e cantos de histdrias presentes nas letras de
afoxés, revelando uma perspectiva positiva de abordagem
metodoldgica das contribuicdes na construgao politica,
econdmica, filoséfica e cultural dos povos da didspora na
sociedade brasileira, assim como d4 visibilidade a luta,
resisténcia e organizacio do povo negro, empoderando a
nos, seus descendentes.

E a partir desses elementos e dessas experiéncias, apon-
tados no trecho acima, que Matos, sendo uma pessoa “que gosta
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de ensinar”, parafraseando Rubem Alves (2010), cria uma meto-
dologia para produzir materiais diddticos e ensinar a historia e a
cultura afro-brasileiras.

A professora Edite Colares Oliveira Marques nos brinda
com um belo didlogo das festas tradicionais populares com o en-
sino de arte na educagio basica cd e acold, ou seja, numa perspec-
tiva comparada, ao intentar apontar possiveis articulacoes entre
as manifestacdes tradicionais de festejos brasileiros e de festejos
populares portugueses. Para a autora, conhecer, respeitar, intera-
gir com diferentes culturas e com a historia geral da humanidade
ou das ciéncias naturais é fundamental, mas como efeito de re-
corte tedrico e metodoldgico ela escolhe destacar o tradicional e
o popular na educacao em arte, em especial a propésito da parti-
cipagao da escola nos festejos populares das cidades. Em sintese,
a autora coloca a seguinte questao: qual contribuicdo traria uma
maior participacao da escola nos festejos da cidade?

O texto de Larissa Oliveira e Gabarra, “Os destinos do
Kongo no Brasil”, é parte de uma reflexao feita por ela apds a
sua tese de doutorado, intitulada Reinado do Congo no Império
do Brasil: memdrias da Africa central no Congado de Minas Geras,
durante o século XIX. No bojo da pesquisa, ela procurou entender
as circunstancias histéricas em que se encontrava a regidao do
Tridangulo Mineiro, nas quais surgiu a manifestacao cultural do
congado, que homenageia o rei e a rainha do Congo. Esse estudo
a instigou a aprofundar as diferencas regionais e histéricas, as
quais possibilitaram uma pulverizacdo de manifestacoes cultu-
rais no Brasil a igualmente homenagearem o rei e a rainha do
Congo. Assim, o referido texto traz para o livro uma reflexao
sobre a comparacdo entre as situacdes histéricas do aparecimen-
to do Maracatu de Pernambuco ¢ do Congado de Minas Gerais,
ambos vinculados, nos tempos pretéritos, as Irmandades do Ro-
sario dos Homens Pretos. A comparacéo entre as manifestacoes
culturais parte do principio de que os praticantes fazem usos e
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dao sentidos diferentes ao antigo reino do Kongo, na Africa Cen-
tral, do qual muitos dos escravizados dessas regioes vieram.

Francisco Vitor Macédo Pereira, Marcia dos Santos do
Nascimento e Irlane Maria de Souza Santos trazem, por fim, um
texto cujo titulo é, acima de tudo, uma indagacdo: “Negritude
Conflituosa: identidade que busca a sua permanéncia?”. O ar-
gumento principal que defendem é o de que o reconhecimento,
a afirmacio e a internagao das diversidades negras — em sua ri-
queza de possibilidades existenciais — sao condicoes de exerci-
cios éticos e de compreensoes e interacoes estético-ontoldgicas,
antes de se infirmarem como postulagoes politico-ideoldgicas.
Nao se reduzem, por isso, a producdes ingadas de plataformas de
identidades nominais e partidarias. Os autores sugerem mudan-
cas, (des)construgoes, novas formas de se pensar, de se perceber
e de se agir ante as culturas de negritudes e de seus saberes, com
base no conhecimento dos modos préprios e dos comportamen-
tos de vida dos afro-brasileiros. Nao se tratam as negritudes, por
isso, meramente de indices de identidades, como antidotos preci-
samente eficazes contra as posturas de ignorincias, de precon-
ceitos e de crimes racistas. Haveriam, antes, de conduzir a novas
invencoes éticas, de liberdades e de responsabilidades consigo e
com os outros; como possibilidade de conhecimento e de cuida-
do estético-existencial do ser de st no mundo. Diante disso, os au-
tores acreditam que a questdo filoséfica das negritudes no Brasil
passa, antes da assertiva de suas identidades e de seus espagos
politicos, pelo conhecimento do pertencimento ético, estético e
do ser de si negro no mundo.

Esses textos traduzem uma sintese possivel de praticas
de ensino de Historia e Cultura Africana e Afro-brasileira pro-
duzidas no pais. Acreditamos que serdo de grande valia para as
humanidades, prestes a parir novos sujeitos histéricos, cidadaos
e cidadas que respeitam e que valorizam as diversidades étnico-
-raciais, de géneros, sexuais, regionais, nacionais e internacio-
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nais. Para que se chegue a isso, uma educacao para as liberdades
se coloca como imperativo, e este €, sem duvidas, o mais impor-
tante dos objetivos da Lei 10.639/03 (GOMES, 2007).

Esse € 0 nosso convite para todas as pessoas que lerdo este
livro.

Ubuntu!
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Q reconhecimento da centralidade da histéria e cultura
afro-brasileira, também da africana na vida dos brasileiros(as),
assim como a criacdo da Universidade da Integracdo Internacio-
nal da Lusofonia Afro-Brasileira (UNILAB) mostram a vontade
politica do Estado brasileiro no sentido de corrigir desigualda-
des, de reeducar relacoes étnico-raciais e de fortalecer as relacoes
entre paises africanos e Brasil.

Nos primeiros anos do século XXI, com muito atraso, por
forca de persistentes demandas do Movimento Negro ¢ também
de movimentos dos povos indigenas, bem como diante da pres-
sdo de acordos internacionais! firmados pelo Brasil, tem inicio
o estabelecimento de politicas publicas em busca da superacao
das desigualdades étnico-raciais. Notadamente se reconhece, em
20032 e em 20083, por meio de politica publica de cardter curri-
cular, a contribuicdo preponderante dos escravizados e de seus
descendentes para o crescimento e afirmagdo da nacéo brasileira,
além da riqueza e incontestdvel marca dos mais de 300* Povos
Indigenas em modos de ser, viver dos brasileiros, na sua historia.

Essas politicas, a despeito da falta de concordincia daque-
les que defendem e sustentam projeto de sociedade cultivado pe-
los grupos que vém, ha quatro séculos, se mantendo no poder de
dirigir os destinos da sociedade brasileira, tém levado a que se
reconheca a contribuicao decisiva para a nagao nao sé dos afri-
canos escravizados, de seus descendentes, dos Povos Indigenas,
como também (e nao poderia ser diferente) dos euro-descenden-
tes e dos descendentes de asiaticos.

1 Entre outros, o firmado em 2001 durante a Conferéncia Mundial contra o Racismo,
Xenofobia e Outras Formas de Discriminagao realizada em Durban, Africa do Sul.

2 Lei n° 10.639/2003.
3 Lei n° 11.645/2008.
4 United Nations, 2010.
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Tanto a Lei n° 10.639/2003 como a Lei n° 11.645/2008,
bem mais do que a introdugdo de novos contetdos, desafiam,
conforme indica o Conselho Nacional de Educacio®, no senti-
do de que processos educativos nos estabelecimentos de ensino
de diferentes niveis se tornem meios de combater o racismo, ao
promover a reeducacao das relacoes étnico-raciais. Apds 12 anos
da promulgacao da primeira lei, hd quem continue opondo-se,
declarada ou tacitamente, a essa politica publica, pois almeja e
trabalha no sentido de tornar a sociedade brasileira o mais eu-
ropeizada possivel ndo s6 em costumes, ideias, conhecimentos,
mas também na cor da pele — branca. Como se vé, o projeto para a
sociedade brasileira, estabelecido antes mesmo da promulgacio
da Lei Imperial n° 3.353/1888, que aboliu a escravidao no Brasil,
na opiniao de alguns deve ser mantido, e esses trabalham para
que assim o seja.

As referidas politicas curriculares sem duavida formulam
propostas de acoes afirmativas, ao requerer muito mais do que
aquisicao de alguns conhecimentos superficiais, descontextuali-
zados no tempo € no espago, sobre os negros brasileiros e seus
antepassados escravizados, assim como sobre os Povos Indigenas.
Elas visam ao direito de todos terem reconhecidas e apreciadas as
contribuicoes de seus antepassados para a nagao brasileira, tanto
as materiais como as simbolicas. Tais politicas visam também ga-
rantir o dever estabelecido pela Constituicdo Nacional de que to-
dos os brasileiros e brasileiras conhecam e valorizem as diferentes
raizes étnico-raciais que constituem o Brasil. Conforme orienta o
Conselho Nacional de Educagao, para tanto é preciso que se ree-
duquem as relacoes entre os diferentes grupos étnico-raciais.

Nesse sentido, por meio da Resolucdo CNE/CP 1/2004, no
artigo 2°, o Conselho Nacional de Educacio assim se manifesta:

3 Parecer CNE/CP 3/2004 - Diretrizes Curriculares Nacionais para Educagao das Re-
lacoes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana.
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§ 1° A Educacdo das Relacoes Etnico-Raciais tem por
objetivo a divulgagao e producgao de conhecimentos, bem
como de atitudes, posturas e valores que eduquem cidadaos
quanto a pluralidade étnico-racial, tornando-os capazes de
interagir e de negociar objetivos comuns que garantam, a
todos, respeito aos direitos legais e valorizacao de identi-
dade, na busca da consolidagao da democracia brasileira.

§ 2° O Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana tem por objetivo o reconhecimento e valoriza-
¢ao da identidade, histéria e cultura dos afro-brasileiros,
bem como a garantia de reconhecimento e igualdade de
valorizagao das raizes africanas da nacao brasileira, ao
lado das indigenas, europeias, asiaticas.

Se houver necessidade de mais justificativas para destacar
o valor dessa politica, assim como o daquela que estabelece a
criagdo da UNILAB, € de se sublinhar que 53% da populagio
brasileira, segundo o PNAD/2013, se declarou preta ou parda;
ou seja, negra. Também é importante nao esquecer que no Brasil
vive a maior populacao negra fora da Africa, a segunda maior do
mundo.

A UNILAB foi criada por forca da Lei n® 12.289, de 20 de
julho de 2010, com o objetivo, nos termos do art. 1°, de

[...] ministrar ensino superior, desenvolver pesquisas nas
diversas areas de conhecimento e promover a extensio
universitaria, tendo como missao institucional espe-
cifica formar recursos humanos para contribuir com a
integracao entre o Brasil e os demais paises membros da
Comunidade dos Paises de Lingua Portuguesa — CPLE,
especialmente os paises africanos, bem como promover
o desenvolvimento regional e o intercdmbio cultural,
cientifico e educacional.

Com a criagao, implantacdo e funcionamento da UNI-
LAB, se reconhece e busca fortalecer o vinculo Brasil-Africa,
por meio de um “[...] novo projeto de universidade internacio-
nal e de novos padroes e objetivos de cooperagdo entre nacoes
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que tém um vinculo histérico e de identidade” (BRASIL, 2010)°.
Assim sendo, a UNILAB constitui um territério de novidades e
de criatividade que exige revisdo do que até entdo, por meio da
educacdo e da pesquisa, se tem construido no dmbito do ensino
superior, notadamente quanto a formas de cooperagao interna-
cional. E preciso revisar e recompor com esmero e criatividade a
implantacdo da UNILAB, em frequentes processos de acompa-
nhamento e avaliagao.

Estudantes, docentes, técnicos administrativos, popula-
¢ao e governantes de Redencdo e Acarape, no Ceard, ¢ de Sdo
Francisco do Conde, na Bahia, todos tém — € ja estao a fazé-lo
— de colaborar e participar desse projeto desde a sua raiz. Para
tanto, sao desafiados a rever, recriar e criar conceitos, posturas,
reelaborar visdes de mundo, combater preconceitos, revisar pro-
cedimentos de cooperagdo tanto regional como internacional.
Os instrumentos ideoldgicos e praticos até entao conhecidos e
divulgados, por experiéncias internacionais no ensino superior,
devem ser conhecidos, evitando-se copias e adaptacoes. A expe-
riéncia da UNILAB, até onde se sabe, é tinica. Ao assim dizer,
nio se estd desconhecendo a existéncia da Universidade da Inte-
gracdo Latino-Americana (UNILA). Entretanto, o que nos une
— num caso € no outro, a historia e as culturas que nos tém feito
parceiros, irmaos — tem contornos e rumos distintos.

A UNILAB foi criada e esta sendo consolidada, movida
pela vocagao de produzir conhecimentos comprometidos com a
construcdo de uma cultura de relacoes internacionais humaniza-
das, porque cooperativas, distantes de qualquer proposta de assi-
milacao de ideias, comportamentos, de interesses politicos, eco-
nbémicos que possam ser nocivos a algum que seja dos parceiros.
A instituicdo anuncia, em seus objetivos, a responsabilidade de
fazer compreender a histéria comum entre paises africanos, de
onde vieram muitos dos antepassados dos brasileiros, e o Brasil,

6 Lei de criagdo da UNILAB.
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o que leva a cooperagao que necessariamente tem em conta a his-
toria e cultura dos africanos do continente e da didspora, nao sé
a brasileira, e também a experiéncia dos irmaos do Timor Leste.
Nao se trata, cabe sublinhar, tao somente de oferecer opor-
tunidades de educagio superior em que estudantes africanos,
timorenses, brasileiros, ao realizar estudos na area de conheci-
mentos que escolheram, interajam e aprendam sobre culturas,
modos de ser e viver distintos. Muito mais do que isso, todos
na UNILAB, no meu entender, que ¢ um entender de alguém
de fora da instituicdo, precisam sentir-se e posicionar-se como
embaixadores de seus paises. Nao s6 os vindos de outros paises,
como também os brasileiros e brasileiras. O que isto significa?
Para comecar, todos tém muito a aprender uns com 0s outros
e, no convivio, em intercambios, cheios de curiosidades, criar
novas possibilidades de relacoes de cooperagao. Cooperagao que
brotara e se consolidara nutrida pelas distintas raizes nacionais,
em seus matizes. Para tanto, hd muitas dificuldades a enfrentar.
De um lado, somos herdeiros de um mundo criado por
politicas, pensamentos, projetos colonizadores de europeus,
que designaram a Europa como primeiro mundo, em detrimen-
to dos interesses e soberania dos povos colonizados. De outro
lado, temos de enfrentar dificuldades oriundas do fato de nao
nos comunicarmos utilizando linguas de nossos povos origina-
rios. Contraditoriamente, a lingua portuguesa que nos une tam-
bém nos afasta de nossas raizes africanas. E bem verdade que
hoje a lingua portuguesa no Brasil e na Africa se africanizou; na
Asia também tomou novas marcas. Entretanto é insuficiente,
nao consegue por em conexao com a sabedoria dos distintos po-
vos que foram colonizados. Isso nos traz problemas sérios, pois
somos levados a pensar e fazer proposicoes a partir de visoes de
mundo eurocéntricas que nos tém sido nefastas, ha séculos.
Como superar tdo pesada dificuldade? Como formar
profissionais comprometidos com os povos ¢ comunidades de
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que sdo originarios? Como contribuir para formacao de inte-
lectuais que venham a descolonizar linguagens, pensamentos,
conhecimentos?’

Tém todos — docentes, estudantes, técnico-administra-
tivos — de aprender a descolonizar seus corpos, inteligéncias,
emocoes, sentimentos, linguagens, pensamentos, a fim de propor
novas relacoes entre pessoas e nacoes. Descolonizar, apoiando-
-se em principios de panafricanismo. Segundo Anne Bocande?,
¢é “[...] panafricana toda sociedade que guarda uma identidade
africana em sua evolucéo, em sua relacdo com o outro, e em sua
relacao com a ideia de emancipacao” (BOCANDE,2014 ). E nes-
se sentido, esperemos, que a UNILAB possa a cumprir sua com-
plexa missao.

A localizagdo do campus central da UNILAB, em Reden-
¢ao, é simbdlica. A cidade esta ligada a tradigdo de ser a primei-
ra localidade brasileira a exterminar com a crueldade do regi-
me escravista, cujo peso ainda estd vivamente representado nas
pesadas correntes que fazem parte de monumentos erigidos em
logradouros publicos. A UNILAB, esperemos, trabalhara para
promover a libertagdo de preconceitos e do racismo, armas uti-
lizadas pelos antigos colonizadores para separar as pessoas, de
acordo com privilégios que deveriam ou nao receber. Os efeitos
disso se sentem ainda hoje, nas relacoes entre brasileiros de dife-
rentes grupos sociais, notadamente grupos étnico-raciais, entre
diferentes grupos nacionais.

Herdamos dos colonizadores racismo e preconceitos que
se renovam € muitas vezes nos desconectam, a nds brasileiros,
das raizes africanas de nossa cultura brasileira. Durante o século

7 Neste sentido, cabe citar: TIMOR, Umar. Portrait de 'Intectuel Colonnisé. Dispo-
nivel em: <www.mondesfrancophones.com>. Acesso em: 2 fev. 2015.

8 BOCANDE, Anne. Lhistoire comtemporaine de 1" Afrique c’est le panafricanis-
me. Africultures. Disponivel em: <htpp://www.africultures.com/php/index/index.
php?nav=article&no=12768>. Acesso em: 19 fev. 2015.
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XX, incessantemente, o Movimento Negro lutou e continua lu-
tando contra tudo e todos que tentavam e nao deixam de tentar,
muitas vezes com €xito, nos desconectar de nossas africanidades.
“A cegueira racial é uma escolha ideoldgica, para manter a subor-
dinagio racial”, explica a pesquisadora Adriane Dixon (2013)°.

A Lei n° 10.639/2003 e a criacao da UNILAB sao politi-
cas publicas e por isso, nunca é demais repetir, dizem respeito a
todos os brasileiros. Tais politicas visam romper a subordinagio
de que fala Adriane Dixon!?. Rompimento esse que nos levard a
refazer e a0 mesmo tempo confirmar nossas identidades, firma-
das em africanidades. Isso exige esforco para aprofundar diilo-
gos que enfrentam severos desafios: Como exercitar tal dialogo,
estudantes, professores, técnicos administrativos, gestores, sem
prepoténcia, com as comunidades do entorno, com a comunida-
de internacional, sem perder disposicio para sempre renovadas
compreensoes e entendimentos? Como criar conexoes transna-
cionais entre Brasil, paises africanos, Timor Leste? Como for-
talecer o panafricanismo a partir dessa importante experiéncia
universitaria? Como reinventar a instituicdo universitaria em
processos que configurem cooperagao internacional isentos de
imposigoes, privilégios, assimilacao de ideias, interesses nocivos
a qualquer uma das partes?

O historiador senegalés Boubakar Barry(2012)!! enfatiza:

Temos a mesma histéria atlantica Africa e Brasil. Temos de
assumir toda essa histdria e nao nos contentarmos apenas
com relacoes comerciais. Temos de assumir a histdria da
escravidao para superar desigualdades. O trafico escrava-
gista foi um ato violento de despossessao e de forca que
ligou trés continentes. Até hoje sofremos as consequéncias

9 DIXON, Adriane. Racims on education. (Palestra proferida no quadro da reunido
anual da American Educational Association, em 2013).

10 Op. Cit. Nota 10

11 BARRY, Boubacar. Africa e Brasil, histérias cruzadas (Palestra
proferida por iniciativa do NEAB/UFSCar, em 30/08/2012).

36 =>  PETRONILHA BEATRIZ GONCALVESE SILVA



dessa incomensuravel violéncia. A historia das conexoes
entre Africa e Brasil tem de ser estudada como uma tomada
de consciéncia para recuperar os efeitos racistas do trafico,
da escravidao e do fim do regime escravista. Temos de
cultivar a unidade cultural entre Brasil e Africa e cultivar
a amizade e a negociacao politica. Temos de ter presente
que pensamento africano, afro-brasileiro, da didspora nao
sdo separados, sdo solidarios.

Diante disso, tendo em conta o determinado pela Reso-
lugdo CNE/CP 1/2004 e respectivo Parecer CNE/CP 3/2004, que
tratam das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao
das Relages Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultu-
ra Afro-Brasileira e Africana, aliados ao projeto institucional da
UNILAB, hi que se superar a fragmentacao de nossa conscién-
cia historica, a fragmentacao de conhecimentos cientificos que
nao dialogam, bem como de producao cientifica e de acdo peda-
gbgica que venham a desconsiderar a diversidade étnico-racial
das pessoas que compoem a UNILAB — estudantes, professores,
técnico-administrativos. Ha também que articular a histéria lo-
cal a regional, a nacional brasileira e a do Brasil enquanto parte
da 6? regiao do mundo africano, ou seja, a Didspora.

Assim sendo, por onde comecar, pergunta-se enfaticamente.

Antonieta Antonacci (2013)!2 aponta possiveis caminhos e
destaca que para tanto € preciso ir pacientemente aprendendo a:

a) decifrar, interpretar inter-textos, isto é, conexoes entre
diferentes linguagens e modos de pensar e de se expressar;

b) a entender e a se valer das “escritas performativas”
expressas pela inteligéncia completa do corpo huma-
no: razao, emogoes, sentimentos, falas, gestos, dancas,
cantos, esculturas, desenhos, escritas, livros, artigos e
outros documentos tangiveis e intangiveis.

12 ANTONACCI, Maria Antonieta. Memdrias ancoradas em corpos
negros. Sao Paulo: EDUC, 2013.
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E como dar continuidade a esse esforco? Certamente ha
que se persistir no estudo de pensamentos negros, sejam afri-
canos do Continente e da Didspora, bem como no de histérias
e culturas de povos negros. Sem isso, nao ha como construir,
sem prepoténcia, um futuro comum. Temos de nos descoloni-
zar do etnocentrismo europeu sem desvalorizar conhecimentos
construidos nessa perspectiva, mas sobretudo sem considera-los
como 0s Unicos importantes ou os mais importantes para a hu-
manidade. Temos de nos fundamentar em conhecimentos, sa-
bedoria, experiéncias proprios de africanidades — criacoes que
revelam a diversidade e o0 comum entre o mundo do Continente
e da Diaspora.

Para tanto, hd que ter forte apoio na sabedoria de raiz
africana que, entre tantas coisas, orienta no sentido de que, por
exemplo:

* Tudo ¢ importante na vida e na academia: o tangivel e o
intangivel.

* Todos tém de estar juntos: os mais € 0s menos experientes.

* Para conhecer os outros, eu tenho de me conhecer.

* Temos que nos conhecer uns aos outros e nos ajudar.

* Se o que eu aprendo nao é distribuido com minha comu-
nidade, de pouco serve.

Tenha-se presente que esses destaques nao constituem
maximas, provérbios desconectados de uma visdo de mundo.
Trata-se de sinalizacOes para ajudar a conduzir-se na vida, a
construir a prépria vida, visando ao fortalecimento da familia,
da comunidade, da nacdo, do dialogo internacional, por meio
— no caso da UNILAB — da elaboracao de conhecimentos, no-
tadamente de conhecimentos cientificos.

Da sabedoria do antigo Egito, importante raiz africana de
onde partiram muitos conhecimentos reelaborados por europeus
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a partir de sua visao de mundo propria, se aprende que a vida nio
¢é separada dos conhecimentos que produzimos; nao s6 a vida
do pesquisador, como também daqueles que virao a ser afetados
por suas descobertas. Assim, para produzir conhecimentos na
perspectiva da sabedoria que herdamos dos egipcios e também
de outros povos africanos, temos que cultivar qualidades, como:
buscar visao profunda da realidade, percep¢ao dos segredos da
criacdo, ter humildade, firmeza e paciéncia para construir e re-
construir conhecimentos. Este ndo é um gesto solitario, nem
pode ser prepotente!3.

A construcdo de conhecimentos é uma forma de luta'®.
Para tanto, ha que se cultivar retidao, verdade, justica, harmo-
nia, conforme ensinam os principios de Maat, a luz divina, se-
gundo os antigos egipcios. Para atingir este objetivo, é preciso
ter presentes expressoes da sabedoria africana, tais como:

* N3ao se dispor a jogar uma langa, se ndo for capaz de
controlar a trajetdria e o impacto.

* Nao ser vaidoso em razao do que tenha aprendido, co-
nhecido.

e Ter presente que uma palavra perfeita estd mais escondida
do que uma pedra preciosa.

Concluo essas opinides com a intensa expectativa de que a
producio académica, cientifica e educativa da UNILAB seja reno-
vadamente fértil, rica em potencialidades criadoras, geradora de
novas relacoes internacionais, de relacoes humanizadas e colabo-
rativas entre pessoas, sociedades, nagoes. A producdo da UNILAB,
entao, serd negra, no sentido que povos africanos, entre eles o povo

13 Consultar pesquisadores como: Cheick Anta Diop, Asa Hilliard III, Abdias do
Nascimento, Milton Santos, Lélia Gonzales, Sylvia Winter, Eleny Tedla.

14 Neste sentido ver, por exemplo: SILVA, Petronilha. B. G. e. Pesquisa e luta por
reconhecimento e cidadania. In: ABRAMOWICZ, Anete; SILVERIO, Valter R.
Afirmando diferencas; montando o quebra-cabeca da diversidade na escola. Campinas:
Papirus, 2008. p. 28-51.
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Shongoy, do Mali, atribuem a qualidade de ser negro e negra. Para
esses povos, a cor negra representa luz, fertilidade, capacidade criar,
de negociar, de conviver.

Que o convivio na UNILAB propicie negras producoes,
negros conhecimentos, ou seja, esclarecedores, profundos, capa-
zes de criar novas e brilhantes relacoes entre pessoas € povos.

Atlanta (Georgia/USA), maio, 2015.
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Introducao

E ste artigo tem o fito de apresentar ao publico leitor um con-
junto de reflexdes sobre questoes agudas para adentrarmos no
universo politico-cultural, didatico-pedagdgico demandado pela
Lei n° 10.639/2003, que torna obrigatdrio o ensino de historia e
cultura africana e afro-brasileira no curriculo escolar dos ensinos
fundamental e médio do pais. Além disto, este artigo também se
propoe a ser um orientador para docentes e estudantes do ensino
superior a fim de atender, mas também de ampliar, aprofundar
e problematizar as questOes atinentes a implementacgao desta lei
no processo de ensino-aprendizagem em nossas instituicoes de
ensino superior brasileiro.

A fim de deixar mais nitido para vocé o que queremos di-
zer, elaboramos algumas perguntas para a sua reflexao prévia:

Onde estdo a Africa, os africanos e os afro-brasileiros na
sua vida? E na sua escola, eles aparecem onde? E na grade cur-
ricular e no contetdo programatico? Teve contato com a Africa
e com os africanos quando frequentou as aulas do ensino dos
niveis infantil e fundamental? E no ensino médio, como e quan-
do teve contato com a historia e cultura africana? E com os afro-
-brasileiros, teve contato quando? Tem tido contato com eles
agora, na sua sala de aula? Com quantos afro-brasileiros vocé
tem estudado a cultura e historia deles ai na sua faculdade? E na
sua sala de aula, eles estdo presentes para dialogar com os demais
colegas da sala de aula? Quantos pretos e pardos tém na sua sala?
Tem dialogado com eles? Conhece a historia pessoal deles? Foi
de superacao ou de frustragao?
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Mesmo apds doze anos do decreto que criou a Lei n?
10.639/2003, nao encontramos nem os africanos em nossas dis-
ciplinas nem mesmo a Africa de maneira satisfatéria nos cursos
de Ciéncias Humanas, sendo até os afro-brasileiros ausentes nas
areas das Ciéncias Bioldgicas ou Exatas. Assim, constatamos que
mesmo com esta lei e toda a obrigatoriedade que ela exige, ain-
da é forte a sua inoperancia e sua visibilidade nas salas de aula.
Nem mesmo seu conteddo curricular esta de modo transversal
nos projetos educativos (didatico-pedagdgico) da maioria das di-
ferentes institui¢cdes de ensino superior do pais.

Tanto nos cursos de histéria como nos de literatura ou de
artes, que, segundo trata a referida lei, deve ser uma prioridade
no processo de formacdo, vemos uma Africa isolada do todo ou
o todo isolado da Africa. Ou seja, as partes ndo dialogam entre si
para compreendermos o lugar de cada realidade social. Tudo isto
porque ainda construimos curriculos, contetdos e disciplinas
pautados pelo cartesianismo e positivismo de nossa formacéo
académica e docente, posto que somos cientistas presos aos cano-
nes iluministas dos séculos XVII, XVIII, e XIX. Nao consegui-
mos retornar ao Renascimento europeu, momento de ousadia,
de pluralidade e de inovacdo do conhecimento, pois temos medo
ainda da fogueira e do Frankstein. Tampouco consideramos que
o mundo africano nao trabalha com partes, mas com a totalida-
de do todo, envolvendo a ludicidade do processo de ensinar e
do ato de aprender de maneira simultanea (FONSECA, 2012;
HAMPATE-BA, 1982, 2003).

Essas questoes acima sdo mais do que perguntas. Elas aca-
bam sendo uma dentncia da falta de adequagao da legislacdo ao
cotidiano escolar, ferindo os processos de constitui¢ao de justi-
ca, direitos e da ética da responsabilidade com as geragoes futu-
ras e passadas, bem como as presentes, a0 niao contemplarmos
adequadamente a histdria e, portanto, a memoria e a cultura de
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nosso povo e pais. Quando isto acontece, ainda de modo timido,
o fazemos ainda embebidos pelo preconceito e pela ignorancia
colonialista e racista, na medida em que somente conseguimos
trazer os africanos e afro-brasileiros como objetos sociais duran-
te o periodo escravista, isto € como “escravos”, seres que perde-
ram a humanidade, ou nunca a tiveram. Muito embora sejam
os Homo sapiens de carne e 0sso, os demais apenas sio variagoes
desta humanidade primeva (FONSECA, 2008; NASCIMEN-
TO; ELISA, 1996).

Temos dificuldades enormes para vé-los fora desta con-
dicao social, mesmo considerando a sua reconhecida importan-
cia na construcao da sociedade brasileira de ontem, de hoje e de
amanha, e sem modéstia do mundo como o conhecemos (DIOP,
1983).

Africa brasileira

E importante, inicialmente, considerarmos que nio ha
Brasil sem Africa (FONSECA, 2014; QUERINO, 1988), e que
o inverso também ¢é verdadeiro, se pensarmos nas contribui-
¢oes do Brasil em relagao ao continente africano desde o século
XVI. Contudo, este processo é mais latente em nossa contem-
poraneidade, especialmente apds a década de 1930, ja no perio-
do republicano, e de modo muito especial apds o ano de 2003,
quando o Brasil se aproximou definitivamente do continente
africano, produzindo leis, politicas governamentais e relacoes
diplomaticas com diferentes paises deste nosso também con-
tinente que fica do outro lado do Atlantico Sul (FONSECA,
2008a; 2009a).

Ler o passado, compreender o nosso presente e estabelecer
interpretagdes sobre um possivel futuro a partir das conjunturas
socio-historico-culturais e politico-econdmicas é cada vez mais
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uma necessidade, a medida que buscamos conhecer a realidade

africana e a brasileira, sobretudo para entender o que o Brasil

tem de Africa e o que as populacoes africanas tém de Brasil.
Como dissemos em outro estudo,

[...] devemos ter um olhar atento a esta realidade criada no
final do século XIX que atingiu diretamente o continente
africano, pois foi a partir da Conferéncia de Berlim que se
buscou orquestrar acordos diversos entre as nagdes euro-
-ocidentais para a conquista sistematica do continente
africano. Esta nova agenda politica internacional destes
paises europeus atingiu também o Brasil, na medida em
que estdvamos no meio do debate abolicionista e repu-
blicano, bem como financiando a politica imigratdria
de euro-ocidentais para o nosso pais. [...]. Neste periodo
estavamos introduzindo as teses eugenistas, darwinistas e
evolucionistas que geraram inclusive as primeiras teorias
cientificas sobre o Brasil e seu povo, especialmente tendo
o africano e seus descendentes como parte integrante de
nosso desafio tedrico, epistemolégico, politico e cultural
(FONSECA, 2014, p. 53).

E neste contexto que temos que firmar o nosso olhar criti-
co, para compreender que

As relacoes entre Africa e Brasil se mantiveram, mesmo
com o fim do tréfico e da escraviddo em pleno século XIX,
mas agora sendo sustentadas pelas teses e teorias de inicio
de século XX que fundamentavam a superioridade dos
euro-ocidentais, especialmente dos arianos, teutdnicos
e anglo-saxdes sobre os demais povos e racas, particular-
mente sobre os africanos e seus descendentes (FONSECA,
2014, p. 53).

Parece 6bvio, mas é sempre bom salientar que

A exploracio e a expropriagao do solo e das populacoes afri-
canas e americanas estavam na pauta das nacoes europeias,
seja com esse viés instalado pelo capitalismo, seja pela
ideologia de superioridade cultural e social difundida pela
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ciéncia racial europeia, contribuindo com a instauracio
dos colonialismos, do imperialismo e das praticas racistas
nessas € em outras regioes do mundo. Portanto, mesmo
tendo saido do sistema escravista de entao, no século XX
as teses cientificas e as ideologias edificadas nos séculos
anteriores tinham proeminéncia no jogo politico-cultural
europeu (FONSECA, 2009b, p. 50).

O processo de inventar, classificar, nominar e adjetivar a
si mesmo como superior e de eleger um outro para ser sempre
o inferior e submetido as regras sociais, éticas € morais que 0s
agentes, grupos, igrejas, governos e Estados Nacionais, inclusive
instituicdes académicas e cientificas hegemonicas, criaram um
caminho consciente que se perpetua e se renova enquanto cul-
tura de violéncia e do medo do outro e que se revela com toda a
violéncia sistémica desde a Idade Média europeia, atingindo os
mesmos grupos e individuos, inventados e rotulados como infe-
riores e perigosos, posto que foram marginalizados pelo seu sa-
ber-fazer e pela sua corporeidade e corporalidade (FOUCAULT,
1991; SAID, 1996, 2005; BROOKSHAW, 1983). Neste contexto,
Anne Barstow (1995) demonstra que as mulheres e os africanos
tiveram os mesmos castigos fisicos e mentais ao longo de sua his-
toria social de contatos com os homens brancos euro-ocidentais,
na medida em que estes violentados.

Nao tinham controle do que produziam, a ndo ser em cir-
cunsténcias excepcionais, e seu trabalho podia ser coagido.
Ambos eram vistos pela lei como criancas, menores ficti-
cios que poderiam ser representados no tribunal somente
por seus senhores/maridos. Ambos podiam legalmente ser
acoitados, aviltados e humilhados. Quando eram maltra-
tados, ambos ndo podiam obter ajuda de outros de seu
grupo, nem suas familias normalmente podiam ajuda-los.
Ambos estavam presos num sistema hereditirio. Ambos
eram necessarios, bem como rejeitados. Ambos podiam
ser vendidos. Sob certas circunstincias, definidas por seus
senhores/maridos, ambos podiam ser condenados a morte
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por serem o que eram —mulheres ou negros (BARSTOW;,
1995, p. 188).

As invengdes etnocéntricas, xenofobicas, homofdbicas e
racistas que foram efetivadas com as grandes navegagoes e con-
quistas europeias de um lado, assim como as escravizagoes e tra-
fico humano intercontinental, também alimentaram e retroali-
mentaram as perseguicoes e mortes do saber-fazer de mulheres e
de tantos outros que sucumbiram a fogueira da “santa” inquisi-
¢ao (MOTT, 1993; BARSTOW, 1995).

No mesmo momento em que o Ocidente europeu se lan-
cou para os mares que ele nunca havia navegado, também se
fechou para o seu diferente interno e externo. Assim, ao longo
desta histdria social, ele tem produzido a tentativa de construir
apenas a cultura da tnica verdade, ndo somente por convicgao
de ser superior e certo, mas também por medo da vinganca dos
outros — os “terroristas” (DELUMEAU, 1996).

A tentativa de construir apenas uma verdade é perigosa,
além de triste, porque tende a formatar um individuo isolado
e ensimesmado que nao consegue lidar com a diferenca, com a
diversidade e com as imensas possibilidades do homem ser o que
¢é — plural. Fazé-lo alienado dos outros é submeté-lo a ter apenas
as lentes da exclusividade e da monotonia de um narciso palido
que enxerga o mundo opaco diante de si, ambos sem vida.

Descolonizar a mente: um processo académico e politico

A problematizacao e a sistematizacio elaborada por Silvio
Romero logo apds a aboli¢do da escravatura no Brasil dd o tom
nao do pensamento de um dnico individuo, mas de uma comu-
nidade — a cientifica do periodo. A elaboragio feita por Silvio
Romero, datada de 1888, nos coloca diante de um fato histéri-
co concorrente com a sua visio de mundo naquele momento,
pois a Africa acabara de ser dividida pelas poténcias europeias
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na Conferéncia de Berlim (1884-1885)!, enquanto nés aboliamos
os afro-brasileiros e os africanos do trabalho escravo. Vejam a
afirmacéo feita por ele:

E uma vergonha para a ciéncia do Brasil que nada tenha-
mos consagrado de nossos trabalhos ao estudo das linguas
e das religioes africanas.

Quando vemos homens, como Bleek, refugiarem-se deze-
nas e dezenas de anos nos centros da Africa somente para
estudar uma lingua e coligir uns mitos, nds que temos o
material em casa, que temos a Africa em nossas cozinhas,
como a América em nossas selvas, e a Europa em nossos
saldes, nada havemos produzido neste sentido! E uma
desgraca.

Bem como os portugueses estanciaram dois séculos na
India e nada ali descobriram de extraordindrio para a
ciéncia, deixando aos ingleses a gloria da revelacdo do sans-
crito e dos livros braminicos, tal nés vamos levianamente
deixando morrer os nossos negros da Costa como inuteis,
e iremos deixar a outros o estudo de tantos dialetos afri-
canos, que se falam em nossas senzalas! O negro nao é s
uma maquina econémica; ele é antes de tudo, e malgrado
sua ignorancia, um objeto de ciéncia.

Apressem-se os especialistas, visto que os pobres mogam-
biques, benguelas, monjolos, congos, cabindas, cacangas
... vao morrendo. O melhor ensejo, pode-se dizer, esta
passado com a benéfica extingao do trafico. Apressem-se,
porém, sendo terdo de perdé-lo de todo (ROMERO, 1888,
p. 10-11).

Esta perspectiva de Silvio Romero acompanhou o pensa-
mento social brasileiro ao longo de todo o século XX, sendo cor-
rente nas nossas universidades e impactando de modo hegemo-
nico no que os demais docentes do ensino fundamental e médio

! Ver BRUNSCHWIG, Henri. A partilha da Africa Negra. Sao Paulo: Editora Pers-
pectiva, 1974.
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ministravam para os seus alunos (gente sem luz) destes mesmos
niveis de ensino (publico e privado). Ainda hoje, em pleno sécu-
lo XXI, o pensamento de Romero continua presente, sobretudo
quando se pergunta: por que ensinar historia e cultura africana
e afro-brasileira? Por que voltar ao passado escravista e colonia-
lista, se 0 negro no Brasil ndo precisa mais ser visto como escra-
vo? Para que uma Associacao Brasileira de Pesquisadores Negros
(ABPN), se os negros ainda continuam na sua maioria objetos da
ciéncia, como afirmava Romero? Para que cotas para negros, se
somos todos iguais agora?

O que nido se pensa é que a Africa e os africanos existem
antes das grandes navegagoes do século XV e nos séculos pos-
teriores. Os africanos foram impulsionadores deste grande pro-
cesso nautico e civilizador?, porém este fato foi sendo capturado
e hegemonizado pelo discurso eficiente e pragmatico elaborado
pelos europeus a partir do século XV, com as suas conquistas de
ultramar (FONSECA, 2009D).

E neste contexto que, apenas apos meados do século XX,
vamos ter o inicio de um processo novo e revoluciondrio para o
contexto em voga, o de que a Africa tem histéria e sua histéria
nao € particular, mas universal. No entanto, é visto com descon-
fianca pelos céticos e por aqueles ainda presos aos canones do
iluminismo europeu ou a um certo hegelianismo pobre e caduco
(HEGEL, 1995).

Quem problematiza este pensamento antigo de que a Afri-
ca nao tem historia, base do postulado hegeliano, é o historiador
de Burkina-Faso, Joseph Ki-Zerbo (1982), quando afirma no
prefacio que:

Durante muito tempo, mitos € preconceitos de todz} espé-
cie ocultaram ao mundo a verdadeira histéria da Africa.

2 Ver NASCIMENTO, Elisa Larkin. Introdugdo as antigas civilizagoes africanas.
In: NASCIMENTO, E. L. Sankofa: matrizes africanas da cultura brasileira. Rio de
Janeiro: Universidade do Estado do Rio de Janeiro, 1996.
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As sociedades africanas eram vistas como sociedades
que nao podiam ter historia. Apesar dos importantes
trabalhos realizados desde as primeiras décadas deste
século por pioneiros como Leo Frobenius [...] um gran-
de nimero de estudiosos ndo-africanos, presos a certos
postulados, afirmavam que essas sociedades nao podiam
ser objeto de um estudo cientifico, devido, sobretudo, a
auséncia de fontes e de documentos escritos. De fato,
havia uma recusa a considerar o povo africano como
criador de culturas originais que floresceram e se perpe-
tuaram através dos séculos por caminhos préprios, e que
os historiadores sao incapazes de apreender a menos que
abandonem certos preconceitos e renovem seus métodos
de abordagem. [...]. A situagao evoluiu muito a partir do
fim da Segunda Guerra Mundial e, em particular, desde
de que os paises africanos, tendo conquistado sua inde-
pendéncia, comegaram a participar ativamente da vida
da comunidade internacional e dos muituos intercdmbios
que a justificam. A partir de entdo, um nimero crescente
de historiadores tem-se empenhado em abordar o estudo
da Africa com maior rigor, objetividade e imparcialidade,
utilizando com as devidas precaucoes fontes africanas
originais.

Neste contexto € que nao podemos negligenciar que os
pensamentos de Romero (1888) e o de Ki-Zerbo (1982) encon-
tram eco no passado e no presente. Dai a importancia de proble-
matizarmos, a partir da literatura oitocentista, que havia outras
mentalidades no final do século XIX e que se solidarizavam com
a populacéo africana e escravizada no Brasil.

A literatura registrou e interpretou a sociedade brasi-
leira antes que a histéria e as demais ciéncias sociais fizessem
um estudo adequado da realidade escravista existente no Brasil
(CAMARGQO, 1987). Vejam as dentncias e as reflexdes elabora-
das respectivamente por Castro Alves (CAMON, 1974) e Cruz e
Souza (FUNDA(_:AO CATARINENSE DE CULTURA, 1981),
ambos afro-brasileiros, em frequente didlogo e em oposicdo ao
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pensamento de Romero e de tantos outros intelectuais conser-
vadores e escravistas do periodo, reféns e divulgadores do pen-
samento conquistador emitido pela Europa, suas instituicoes e
agéncias que visavam a manutencao de um status guo ¢ uma logi-
ca de mundo fixa e naturalizada.

Navio Negreiro (1868)

Auriverde pendao de minha terra,

Que a brisa do Brasil beija e balanca,
Estandarte que a luz do sol encerra,

E as promessas divinas da esperanga ...
Tu, que da liberdade apés a guerra,
Foste hasteado dos herdis na lanca,
Antes te houvessem roto na batalha,
Que servires a um povo de mortalha! ...

Fatalidade atroz que a mente esmaga!

Extingue nesta hora o brigue imundo

O trilho que Colombo abriu na vaga,

Como um iris no pélago profundo!...

... Mas é infimia de mais ... Da etérea plaga
Levantai-vos, her6is do Novo Mundo ...

Andrada! Arranca este pendao dos ares!

Colombo! Fecha a porta de teus mares! (ALVES,1868).

Emparedado (1898)

Nao! Nao! Nao! Nao transporas os porticos milenarios da
vasta edificacdo do Mundo, porque atras de ti e adiante de
ti ndo sei quantas geracoes foram acumulando, acumulan-
do pedra sobre pedra, pedra sobre pedra, que para ai estds
agora o verdadeiro emparedado de uma raga.

Se caminhares para a direita bateras e esbarraras ansioso,
aflito, numa parede horrendamente incomensuravel de
Egoismos e Preconceitos! Se caminhares para a esquerda,
outra parede de Ciéncias e Criticas, mais alta do que a
primeira, te mergulhard profundamente no espanto! Se
caminhares para a frente, ainda nova parede, feita de Des-
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peitos e Impoténcias, tremenda, de granito broncamente
se elevard ao alto! Se caminhares, enfim, para tréas, ah!
Ainda, uma derradeira parede, fechando tudo, fechando
tudo — horrivel! — parede de Imbecilidade e Ignorancia,
te deixard num frio espasmo de terror absoluto ... (CRUZ
E SOUSA,1898).

Mesmo o pensamento emitido pela Princesa Isabel ao Vis-

conde de Santa Victdria demonstra que as concepcoes de Silvio
Romero nao tinham toda a simpatia da corte portuguesa do entao
império do Brasil. Veja a carta escrita pela Princesa Isabel em 11
de agosto de 1889 no Pago Imperial, onde aborda a reforma agra-
ria para os ex-escravizados (apud FONSECA, 2009b, p. 69-70):

52

Caro Senhor Visconde de Santa Victoria

Fui informada por papai que me colocou a par da intengao
e do envio dos fundos de seu Banco em forma de doagao
como indenizacao aos ex-escravos libertos em 13 de maio
do ano passado, e o sigilo que o Senhor pediu ao presidente
do gabinete para nao provocar maior reagao violenta dos
escravocratas. Deus nos proteja dos escravocratas e os
militares saibam deste nosso negdcio, pois seria o fim do
atual governo e mesmo do Império e da Casa de Braganca
no Brasil. Nosso amigo Nabuco, além dos Srs. Rebougas,
Patrocinio e Dantas, poderao dar auxilio a partir do dia 20
de novembro quando as CAmaras se reunirem para a posse
da nova Legislatura. Com o apoio dos novos deputados e
os amigos fiéis de papai no Senado ser4 possivel realizar
as mudancas que sonho para o Brasil.

Com os fundos doados pelo Senhor teremos oportunidade
de colocar estes ex-escravos, agora livres, em terras suas
proprias trabalhando na agricultura e na pecudria e delas
tirando seus préprios proventos. Fiquei mais sentida ao
saber por papai que esta doagao significou mais de 2/3 da
venda dos seus bens, o que demonstra o amor devotado
do Senhor pelo Brasil. Deus proteja o Senhor e todo a sua
familia para sempre!
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Foi comovente a queda do Banco Maud em 1878 e a for-
ma honrada e proba, porém infeliz, que o Senhor e seu
estimado sécio, o grande Visconde de Mau4 aceitaram a
derrocada, segundo papai tecida pelos ingleses de forma
desonesta e corrupta. A queda do Sr. Mau4d significou uma
grande derrota para o nosso Brasil!

Mas nao fiquemos mais no passado, pois o futuro nos sera
promissor, se os republicanos e escravocratas nos permiti-
rem sonhar mais um pouco. Pois as mudancas que tenho
em mente como o senhor ja sabe, vao além da liberagao
dos cativos. Quero agora me dedicar a libertar as mulheres
dos grilhdes do cativeiro domestico, e isto serd possivel
através do Sufrigio Feminino! Si a mulher pode reinar
também pode votar!

Agradeco vossa ajuda de todo meu coracio e que Deus o
abencoe! Mando minhas saudacoes a Madame la Vicomtes-
se de Santa Vitéria e toda a familia.

Muito de coracao Isabel.

A descolonizacio do pensamento brasileiro sobre a Africa
e os africanos nao é, portanto, um movimento de agora, feito a
partir de nossas universidades e intelectuais; mas siao antigas e
contemporaneas as lutas empreendidas no século XIX e nos an-
teriores. Isso demonstra, assim, que a Lei n°® 10.639/2003 chegou
tarde, muito tarde, pois ela ja estava dada pelo debate e pelos
pensamentos de muitos séculos atras.

A militdncia negra brasileira, ja no inicio do século XX,
também tinha nogdo completa das questoes que estavam na base
da educacio brasileira. Justamente porque consideravam que a
escola era um lugar privilegiado de fazer o ensino e a apren-
dizagem para libertar, mas o que ocorria era que ela — a esco-
la — era sobretudo um estabelecimento para dizimar mentes e
corpos nao doceis. Ela tinha a missao de educar e domesticar
pessoas para os interesses e atender as concepgoes hegemonicas
do periodo.
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A problematizagdo de que a escola é emissora de uma
perspectiva dominante, elaborada por homens, brancos, cristaos
e letrados, ndao é nova também, como podemos comprovar na
afirmacao de Henrique Antunes Cunha sobre a situacao que vi-
venciou na sala de aula na década de 1920:

Vocés nao imaginam o que era escola no meu tempo. Havia
os meninos brancos que diziam negro preto, cor da noite,
cabelo pixaim, ndo encosta em mim e nds nao podiamos
sentar perto deles. Como, geralmente, eles eram imigran-
tes ou descendentes, nds revidivamos chamando-os de
carcamanos, pés de chumbo, calcanhar de frigideira, e
eles ficavam loucos da vida. No meu tempo de escola, as
criancas sofriam muito porque o ensino visava sobretudo
os brancos (apud FONSECA, 1994, p. 227, grifos nossos).

E neste contexto polémico e conturbado do debate sobre a
introducio da Lei 10.639 nas escolas brasileiras que cabe a per-
gunta. A escola e o professor que nao promovem e implantam
esta lei estdo incorrendo em crime de responsabilidade? As se-
cretarias de estados, de prefeituras e do governo federal que tém a
atribuicao de implementar a lei nos seus 6rgaos de ensino, ao nao
cumprirem-na, estao incorrendo também em um crime? As uni-
versidades e os professores universitarios que nao a implantam
nas suas grades curriculares e conteddos programaticos também
fazem o mesmo, ou seja, cometem crime de responsabilidade?

Estas perguntas podem ser respondidas por qualquer pes-
soa, especialmente se tivermos em conta que omissao e/ou o co-
metimento do racismo institucional também é um problema so-
cial de larga monta em nossa sociedade. Especialmente quando
somos obrigados a reconhecer que o Estado Brasileiro considera
que o racismo, a xenofobia, o colonialismo, a escravidao e o tra-
fico negreiro sao crimes de lesa humanidade, como diz o préprio
documento da Organizacao das Nacoes Unidas (ONU) assinado
pelo Brasil, em 2001, quando diz nas “Questoes Gerais™:

54 => DAGOBERTO JOSE FONSECA - SIMONE DE LOIOLA FERREIRA FONSECA



Reconhecemos que a escravidio e o trafico de escravos,
incluindo o tréfico transatlintico de escravos, foram tra-
gédias terriveis na histéria da humanidade, nao apenas
por sua barbarie abomindvel, mas também em termos de
sua magnitude, natureza de organizacio e, especialmente,
pela negacao da esséncia das vitimas; reconhecemos ainda
que a escravidao e o trafico de escravos sdo crimes contra
a humanidade e assim devem sempre ser considerados,
especialmente o trafico transatlantico de escravos, estando
entre as maiores manifestacoes e fontes de racismo, discri-
minagao racial, xenofobia e intolerdncia correlata; e que os
africanos e afrodescententes, asidticos e povos de origem
asidtica, bem como os povos indigenas foram e continuam
a ser vitimas destes atos e de suas consequéncias.>

Diante destas questoes deixamos outras para nossa refle-
X40: ao nao trabalharmos com a demanda social, pedagdgica e
politica que a Lei n° 10.639/2003 exige, mantemos o Brasil no
passado e comprometemos o futuro, pois estamos negando aos
estudantes dos diferentes niveis de ensino capacidade de discer-
nir sobre o caminho que irao seguir, impedindo-os de serem dife-
rentes e plurais. Os aprisionamos na perigosa e violenta redoma
de vidro que os asfixia e somente os possibilita se alimentar de
cadaveres expostos nas ruas e nas midias, pois estes — cadaveres
— sdo carnes sem valor no mercado do intelecto e da economia
de consumo. Estes sao os PPPs (pretos, pobres e putas), que nao
geram produto interno bruto (PIB), usando aqui a linguagem
objetiva dos baluartes do economés neoliberal e globalizador
(KI-ZERBO, 2006; SEN, 2011).

Com isto temos elementos suficientes para debatermos
outras questdoes que passam de modo aparentemente lateral
pela ndo implementacdo da Lei n°® 10.639/2003. Entre elas uma
abordagem que se pode fazer sobre as visoes distorcidas que se

3 Disponivel em: <http://www.comitepaz.org.br/Durban_1.htm>. Acesso em: 10 jan.
2014. Ver também em Fonseca, 2009, p. 10-11.
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tem sobre a adogdo pelas universidades publicas do pais das
politicas de cotas (reservas de vagas) e que venham a benefi-
ciar a diversidade e a pluralidade das préprias universidades,
enriquecendo-as de multiplas maneiras, com a presenca mais
significativa de pretos, pardos, indigenas e oriundos das escolas
puablicas em seu interior.

Além disto, ha elementos para dialogarmos sobre a redu-
¢ao da maioridade penal, de modo a retrocedermos no tempo e
voltarmos ao século XIX, a fim de debatermos sobre o que de-
vemos fazer com as criangas que novamente foram abandonadas
pela atual lei do ventre livre aos 16 anos de idade (FONSECA,
2009B; FERREIRA; SIMONE, 2010). Vale salientar a afirma-
¢ao elaborada com acuidade por Simone Ferreira (2010, p. 38)
quando diz:

Mas vale ressaltar que, o abandono de criangas negras nao
foi um acontecimento ou fenémeno social que ocorreu
apenas apos a Lei do Ventre Livre, ele esteve presente
em toda a histéria brasileira, sobretudo se analisarmos
que este abandono tem sido realizado diante da estrutura
escravista do periodo colonial e imperial que fez com que
maes e pais bioldgicos escravizados nao tivessem direitos
sobre as suas criancas, sendo elas vendidas, alugadas, en-
fim comercializadas pelos seus escravistas. Diante disto,
o abandono das criangas negras na colonia e no império
brasileiro esteve ligado ao sistema de expropriacao e de
exploracao da familia negra escravizada.

Fazemos isto justamente para tratarmos do fato hipotético
de que a escola brasileira é vista como tendo a missao de traba-
lhar para a manutencdo da ordem das coisas dadas como natu-
rais, de modo a naturalizarmos pessoas e processos, inclusive os
cognitivos e as capacidades de aprender, mas também de ensinar
(SAID, 1996; FANON, 2008; FOUCAULT, 1987).
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Introducao

E m pouco mais de um ano de funcionamento, o Nicleo de Po-
liticas de Género e Sexualidades da Universidade da Integracao
Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira (doravante NPGS/
UNILAB), vinculado a Pr6-Reitoria de Politicas Afirmativas e
Estudantis (PROPAE), atua diante de um quadro de multiplas
identidades, sendo este quadro composto por sujeitos(as) e gru-
pos distintos que se mobilizam de diferentes modos, provocando
momentos de aliangas, mas também de conflitos que nem sem-
pre sao passiveis de serem compreendidos de forma tinica. Desse
modo, os varios “marcadores sociais da diferenca” (BRAH, 2006;
THERBORN, 2010; PEL(JCIO, 2011) — género, classe, raca,
etnia, orientacdo sexual e identidade de género —, bem como as
“interseccionalidades” (PISCITELLI, 2012) ajuda-nos a estar-
mos atentas e atentos a compreensao das diversas contradigoes
sociais, particularmente aquelas relacionadas ao machismo, ao
racismo e a lesbohomotransfobias produzidas no contexto de so-
ciedades capitalistas e pos-colonialistas. Qutro fator importante
¢ pensar diddticas de enfrentamento as referidas contradigoes,
a partir do conceito de cooperagio solidaria sul-sul, o que nos
leva ao encontro de uma producao do conhecimento a partir da
afrocentracidade (NASCIMENTO, 2009).

Diante desse quadro, ora apresentado em suas linhas ge-
rais, procuramos situar a atuacdo do NPGS/UNILAB em di-
versos contextos — local, regional, nacional e internacional —,
recorrendo para tal a modelos de politicas publicas e a praticas
didaticas e de pesquisa, que, para efeito de apresentagio, neste
artigo, dividimos em duas partes. A saber: a) Perspectivas Femi-
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nistas e b) Perspectivas da Diversidade Sexual. Ainda que essa di-
visdo possa suscitar uma compreensao essencialista ou estanque
dos sujeitos(as), o uso do conceito de “marcadores sociais da dife-
renga”, com as referéncias apontadas acima, bem como o concei-
to de “interseccionalidades”, acaba por desfazé-la, uma vez que
nao compreendemos estes sujeitos(as) de modo essencialista, ou
seja, “[...] uma nocao de esséncia tltima que transcenderia limites
historicos e culturais” (BRAH, 2006, p. 331). Contrariamente ao
essencialismo, consideramos que esses sujeitos(as) sao historicos;
como tal, fazem parte de diversas lutas. Feita esta breve introdu-
¢ao, passamos a apresentacao da primeira perspectiva.

Perspectivas feministas: ca e acola

Situar a mulher, pobre, negra ou indigena no contexto da pe-
riferia perpassa por uma constru¢ao de uma identidade feminina
atravessada por discursos de diferentes origens sociais e orien-
tacoes ideologicas, desde os mais conservadores, que reforcam
estigmas e preconceitos, aos mais progressistas, que buscam
compreender a dindmica social em curso considerando suas es-
pecificidades de género, classe social, raca e etnia.

No campo dos estudos feministas, importantes autoras liga-
das aos estudos de etnia, raga e género contribuem historicamente
para a teorizacio e reflexdes atentas as diferencas e as desigualda-
des (DAVIS, 2013; HOOKS, 2005; HILL, 2010; SUAREZ, 1992;
NASCIMENTO, 1978; GONZALEZ, 1982, 1983, 1987, 1988).
Contrariamente a parte dos estudos feministas cuja construgao
tedrica era marcadamente conduzida por mulheres brancas, he-
terossexuais, urbanas e de classe média, as anélises do feminismo
negro denunciam a opressao sofrida por mulheres negras desde o
periodo colonial até os dias mais atuais, refletindo, muitas vezes,
os relatos de trajetorias de vidas marcadas pela violéncia fisica,
sexual, moral e intelectual. Tais contribuic¢des tem sido muito im-
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portante na luta contra o racismo e o sexismo, que atingem de
forma diferenciada e agressivamente as mulheres negras.

A reducio das desigualdades de género, classe, raga e etnia
é um desafio pertinente no contexto do mundo real, ou melhor,
das politicas puiblicas mundiais, em que a luta por condicoes dig-
nas de vida e oportunidades iguais para todas as pessoas faz parte
da histéria construida em diferentes espacos, por/para diferentes
sujeitos(as), porém de diferentes maneiras. No privado e no publi-
co, ativistas em todo o mundo questionam o preconceito e a rigida
divisdo entre homens e mulheres, que produzem relagoes crista-
lizadas e desiguais de poder. Geragoes de mulheres e homens tém
dedicado parte de suas vidas, algumas e alguns toda a sua vida, a
construcao de um mundo de igualdades: igualdade entre mulhe-
res ¢ homens, que respeite as diferentes orientacoes sexuais; as
igualdades raciais e étnicas, que facam com que as diferencas de
cor e origem sejam apenas mais uma expressao da rica diversidade
humana; igualdades de oportunidades para todas as pessoas.

No campo internacional, movimentos sociais organizados
pressionam e o debate em torno destas desigualdades adentra no
discurso de violacdo dos Direitos Humanos. Conforme afirma
Santos (2014), em meados dos anos de 1960, as lutas anticolo-
niais tornaram-se parte da agenda das Nacoes Unidas, “com o
passar do tempo, sexismo, racismo, colonialismo e outras formas
mais cruas da dominacdo de classe vieram a ser reconhecidas
como dando azo a violacdo dos direitos humanos” (SANTOS,
2014:24). No entanto, o autor nos chama a atencio de que a “he-
gemonia em torno dos direitos humanos” nao tem respondido
necessariamente a luta dos excluidos, dos explorados e dos dis-
criminados. Na concepcdo de Santos (2014),

[...]. Gradualmente, o discurso dominante dos direitos
humanos passou a ser o da dignidade humana consonante
com as politicas liberais, com o desenvolvimento capitalis-
ta e suas diferentes metamorfoses (liberal, socialdemocra-
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tico, dependente, fordista, p6s-fordista, fordista periférico,
corporativo, estatal, neoliberal etc.) e com o colonialismo
igualmente metamorfoseado (neocolonialismo, colonialis-
mo interno, racismo, trabalho andlogo ao trabalho escravo,
xenofobia, islamofobia, politicas migratdrias repressivas
etc.). Temos, pois, de ter em mente que o mesmo discurso
de direitos humanos significou coisas muito diferentes em
diferentes contextos histéricos e tanto legitimou praticas
revoluciondrias como praticas contrarevolucionarias
(SANTOS, 2014:21).

Neste contexto, é mister considerar as diversas configura-
¢oes das lutas e identidades de género, classe e étnico-racial no
processo de (des)construcio das politicas publicas mundiais (e
locais) em didlogo com os interesses capitalistas e colonialistas
metamorfoseados. Compreender a dindmica global de forcas que
tensionam e refletem nos espacos publicos e privados, garantin-
do, ainda, o entendimento das complexas 16gicas que operam no
ambito das culturas locais.

No final do século XX, diversos instrumentos de defesa
dos direitos humanos sao pactuados pelos paises das Nacoes
Unidas com intuito de minorar as desigualdades de género, clas-
se e raga, dentre eles, estdo: A Declaracdo e Plataforma de Acao
da III Conferéncia Mundial sobre Direitos Humanos (Viena,
1993); A Declaracao e Plataforma de Acdo da Conferéncia In-
ternacional sobre Populacdo e Desenvolvimento (Cairo, 1994);
A Convencao Interamericana para Prevenir, Punir e Erradicar
a Violéncia contra a Mulher — Convencdo de Belém do Para
(1994); A Declaracdo e Plataforma de Acao da IV Conferéncia
Mundial sobre a Mulher (Beijing, 1995); A Convengao para a
Eliminagio de Todas as Formas de Discriminagao contra a Mu-
lher (CEDAW) (1979); A Declaracao e Programa de Acéo da III
Conferéncia Mundial contra o Racismo, Discriminagao Racial,
Xenofobia e Intolerancia Correlata (Durban, 2001); A Cipula
do Milénio: Objetivos de Desenvolvimento do Milénio (2000);
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A Recomendacgio n°. 90, de 29 de junho de 1951, da Organiza-
¢ao Internacional do Trabalho (OIT), sobre a igualdade de re-
muneracdo de homens e mulheres trabalhadores por trabalho de
igual valor; A Convencao n°. 100, de 29 de junho de 1951, da
OIT, sobre a igualdade de remuneracido de homens e mulheres
por trabalho de igual valor; A Conferéncia da ONU Mulheres
(2015), em Santiago/Chile, que declara 2015 como um “ano cru-
cial” para a obtencao da igualdade de género e prevé o fim da
desigualdade de género até 2030.

O levantamento dos dados demograficos também nos ofe-
recem referéncias importantes para a identificagdo e projegio
das demandas sociais relacionadas a desigualdade de género. Em
2014, a Organizagao das Nagoes Unidas (ONU) divulgou o Rela-
torio do Desenvolvimento Humano que, entre os indices, expoe
a desigualdade de género na vida ptblica no mundo. Eis alguns
dados: em todo o mundo, o valor do Indice de Desenvolvimento
Humano (IDH) para o género feminino é em média 8% mais
baixo do que o valor do IDH masculino. O Indice de Desigual-
dade de Género (IDG) — calculado com base em indicadores na
area da satde reprodutiva, empoderamento e participagao das
mulheres no mercado de trabalho em 149 paises — indica que,
ao contrario do IDH, o valor do IDG mais elevado indica um
desempenho fraco. Os valores variam entre uma média de 0,317
para a Europa e Asia Central e 0,575 para a Africa Subsaariana
e uma média de 0,197 para o agrupamento de desenvolvimento
humano muito elevado e 0,586 para o agrupamento de desen-
volvimento humano baixo. A Eslovénia supera todos os outros
paises (0,021), enquanto o Iémen regista o valor mais elevado
(0,733). A desigualdade entre homens e mulheres no Brasil é
maior que a média da América Latina. Enquanto o IDG no Bra-
sil registra 0,441, na América Latina, é de 0,416. Nota-se que o
indicador varia entre zero e um, € quanto mais alto, maior é a
desigualdade (ONU, 2014. p. 40).
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Segundo os dados da ONU, os insuficientes servigcos de
saide reprodutiva constituem uma das principais razoes da desi-
gualdade de género, em especial nos paises em desenvolvimento.
As mortes maternas tém, naturalmente, graves implicacoes para
os recém-nascidos e seus irmaos mais velhos, deixados sem cui-
dados maternos, cujas vidas poderdo manter-se num registro de
baixo desenvolvimento humano em todo o seu ciclo de vida. A
maternidade na adolescéncia podera também dar origem a um
enfraquecimento do desenvolvimento humano para as jovens
maes e seus filhos. Na Africa Subsaariana, os dados indicam 110
nascimentos por 1000 adolescentes com idades entre os 15 ¢ 19
anos. O Brasil tem uma média de 70,8 adolescentes gravidas por
mil mulheres. A média da América Latina é de 68,3 (ONU, 2014.
p. 41). Os déficits no dominio da educagao sdo igualmente eleva-
dos. Em média, 60% das mulheres a partir dos 25 anos de idade
concluiram pelo menos algum nivel de ensino secundario, com-
parativamente a 67% dos homens. A participacdo das mulheres
no mercado de trabalho também é menor do que a dos homens,
51% em comparacdo com 77%. A situacdo € menos promissora
para as mulheres nos Estados Arabes, onde 25% das mulheres
em idade ativa participam no mercado de trabalho, comparati-
vamente a 73% dos homens. As taxas de participagao na forca de
trabalho tendem a ser mais elevadas entre as mulheres na Africa
Subsaariana, porque se veem, com maior frequéncia, forcadas a
lutar pela subsisténcia no setor informal. No Brasil, a participa-
¢ao das mulheres no mercado de trabalho € de 59,5%, enquanto a
média da América Latina é de 53,9% (ONU, 2014. p. 41).

A nivel mundial, as mulheres estdo em desvantagem na
representacdo politica nacional. Em média, ocupam 21% dos
assentos nos parlamentos nacionais. Na América Latina e no
Caribe, a situagdo é melhor, com cerca de 25% dos assentos. O
Brasil estda no mesmo patamar de Estados arabes, onde as mulhe-
res possuem menos de 14% dos assentos nos parlamentos (ONU,
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2014, p. 40). Destaca-se que, embora a participacdo feminina na
politica brasileira esteja assegurada através da Lei 9.504/1997,
que obriga os partidos politicos a garantir as mulheres 30% das
candidaturas em cada eleigdo, pouco se tem avancado na efetiva-
¢ao das mulheres em cargos politicos, ainda mais quando rela-
cionadas as mulheres pobres, negras e indigenas.

Diante dos dados, é preciso considerar que o enfrenta-
mento dos grandes desafios assumidos pelo poder publico, no
contexto do mundo real, a comecar pelo combate as desigualda-
des socioecondmicas e a todas as formas de discriminacéo, exi-
ge que se compreenda as determinacdes de género, classe, raca
e etnia no conjunto dos problemas sociais a serem enfrentados
e superados. Os dados também contribuem para a visibilidade
das violéncias e do sistema de opressao que afligem mulheres
em todo o mundo e, em especial, as mulheres em paises do Sul
global, apontando importantes ferramentas para a atuagao ¢ mo-
nitoramento das agendas dos movimentos feministas organiza-
dos. Assim, intelectuais feministas latino-americanas, africanas
e asidticas assumem um importante papel de dentincia e reflexao
critica a cerca da condicdo das mulheres em paises do Sul global.

Mas, como constituir em nossos proprios espacos meca-
nismos de atuacdo, articulacdo e resisténcias diante das opres-
soes que nos afligem? Diante do grito feminino que nao pode (ou
ndo poderia) ser dado e compreendido?

A nossa experiéncia no campo da educacao no Brasil tem
avangado no sentido de proporcionar maior amparo juridico e
consequente ampliacdo de oportunidades para mulheres, afro-
descendentes e indigenas. A exemplo, as politicas afirmativas do
sistema de cotas e a implementacio das leis 10.639/03 e 11.645/08
que incluem no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatorie-
dade das temadticas “Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Indi-
gena”. Tais iniciativas provocam dialogos, formas de interacao
e embates politicos, que revelam conflitos de variadas ordens,
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muitas vezes, de cunho sexista e/ou racista, dentro e fora das es-
colas e universidades.

No ambito académico, embora de forma tardia, intelectuais
feministas problematizam a situacido da mulher negra brasileira
em diversas 4reas!, desenvolvendo pesquisas que priorizavam as
experiéncias racialmente marcadas. Segundo Moreira (2011),

A presenca das académicas feministas [negras] nas uni-
versidades brasileiras consolida espagos para a formagao
do campo multidisciplinar dos estudos de género, mas
marcadamente constituido segundo diferentes campos
disciplinares das Ciéncias Humanas. (...) as pesquisas
em estudos de género ganham relevancia nos anos 90,
abordando temas tais como género e relacoes de traba-
lho, violéncia, identidade, diferenca, corporeidade, etc.
(MOREIRA, 2011:84).

A autora ainda destaca que a diferenca baseada na iden-
tidade racial foi ressaltada pelas feministas negras no final dos
anos 80 e inicio dos anos 90, em detrimento da identidade de
género. “Importava a diferenca racial e nao a desigualdade po-
sitivada pelo marcador racial”. Nessa perspectiva, adota-se um
discurso autocentrado, voltado para abordagens sobre identida-
de e diferencas, e posicionado contrariamente a “hegemonia” da
dita maioria branca (MOREIRA, 2011:88-89). Portanto, a arti-

I A exemplo, nas dreas da Educacio, Filosofia, Antropologia, Histéria, Socio-
logia, Ciéncia Politica e Literatura, podemos identificar as seguintes autoras/
producoes: GOMES (1995) reflete sobre a identidade étnico-racial entre docentes
negras; CARNEIRO (2011; 2015) denuncia o Racismo, Sexismo e Desigualdade
no Brasil e na América Latina, apontando para a necessidade de “enegrecer o
feminismo”; BAIRROS (1995); RIBEIRO (2008); MOREIRA (2011); SILVA &
PEREIRA (2014) retratam a organizacdo do movimento de mulheres negras no
Brasil; PACHECO (2013) debate a afetividade e solidao entre mulheres negras;
PEREIRA E RODRIGUES (2010) também discutem a relagdo género e raca/
cor na seletividade afetiva; ROMIO (2013) analisa a vitimizagdo de mulheres
por agressdo fisica segundo raga/cor no Brasil; MADEIRA (2009) discute a ma-
ternidade simbdlica na religiao afro-brasileira; SANTOS (2004), JESUS (2011;
2013) e GONCALVES (2014) retomam em narrativas as relacdes de género e
étnico-racial no Brasil e em Africa, dentre outras producdes.
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culacao entre os marcadores sociais de género, raca e classe nao
era cogitada, necessariamente, nestas discussoes.

Ja as novas pesquisas em torno do género buscam a com-
preensdo da categoria mulher de forma plural, desessencializada
e socialmente constituida. Apés a Conferéncia Mundial contra o
Racismo, Discriminagao Racial, Xenofobia e Intolerancia Corre-
lata, em Durban (2001), onde foram debatidos problemas como o
impacto do pés-colonialismo e da globalizagao nos paises africanos
e a intensificacdo da pobreza, as andlises passam a observar a ar-
ticulagao entre os marcadores sociais e suas interseccionalidades.

Considerando que as questoes de “diferenca” estdao no
centro do debate dos feminismos contemporineos, Avtar Brah
(2006) reflete sobre a racializacao do género afirmando:

[...]. Ao revisar debates feministas, sugiro que os feminis-
mos negro e branco nao devem ser vistos como categorias
essencialmente fixas e em oposi¢ao, mas antes como cam-
pos historicamente contingentes de contestacdo dentro de
praticas discursivas e materiais. De modo semelhante, ar-
gumentarei que a andlise das interconexoes entre racismo,
classe, género, sexualidade ou qualquer outro marcador de
“diferenca” deve levar em conta a posicao dos diferentes
racismos entre si. Acima de tudo, sublinho a importancia
de uma macroanilise que estude as inter-relacoes das
varias formas de diferenciagdo social, empirica e histo-
ricamente, mas sem necessariamente derivar todas elas
de uma s6 instancia determinante. Em outras palavras,
tentarei também evitar o perigo do “reducionismo”. Ao
mesmo tempo, chamo a atencdo para a importancia de
analisar a problematica da subjetividade e identidade para
compreender a dindmica de poder da diferenciagao social
(BRAH 2006:332).

A autora defende que mulheres negras e brancas podem
trabalhar em conjunto pela criagao de teoria e pratica feministas
nao-racistas. Para Avtar Brah (2006), “a questdo-chave, entio,

N

nao diz respeito a “diferenca” em si, mas a quem define a dife-
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renga, como diferentes categorias de mulheres sdo representadas
dentro dos discursos da “diferenca” e se a “diferencga” diferencia
lateral ou hierarquicamente” (BRAH, 2006: 358). O entendi-
mento sobre a desessencializaco e racializacdo do género exige,
portanto, configuracoes de solidariedade.

Conforme dito anteriormente, hoje, intelectuais feminis-
tas latino-americanas, africanas e asidticas assumem um impor-
tante papel de dentincia e reflexao critica acerca da condicéo das
mulheres em paises do Sul global. No contexto da Universidade
da Integracao Internacional da Lusofonia Afro-brasileira (Uni-
lab), vocacionada para a cooperagao solidaria Sul-Sul entre na-
cionalidades distintas, tais como Brasil (Macico de Baturité),
Cabo Verde, Guiné-Bissau, Angola, Mocambique, Sao Tomé e
Principe e Timor-Leste, e parcerias de apoio técnico, académico,
cientifico, cultural e humanitario, nas areas da pesquisa, ensino
e extensao (UNILAB, 2013), o Nicleo de Politicas de Género e
Sexualidades (NPGS) se constitui como um importante espaco
de atuacao, articulacao e formacao critica sobre as diversas con-
figuragoes das lutas e identidades de géneros e sexualidades em
interface com as relagdes étnico-raciais.

O NPGS tem como horizonte a producao do conheci-
mento sobre as relacoes de géneros e sexualidades no que tange
a construgdo das subjetividades, das identidades, das perfor-
mances, das memorias, das produgdes literarias, dos processos
formativos, das manifestacoes estético-filosoficas, das praticas
socioculturais e sociodiscursivas acerca das “feminilidades” e
“masculinidades”. Ademais, nossos olhares atentos e perspica-
zes, tdo caros a producao cientifica, ainda deverao dialogar com
as perspectivas dos movimentos sociais e das politicas publicas
nacionais e internacionais de género e diversidade sexual, con-
textualizadas nos respectivos paises da Integracao.

O desafio para nds, professores(as) e alunos(as), estd na
producao do conhecimento e de didaticas integradoras que
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considerem as diversidades culturais contextualizadas em seus
respectivos “marcadores sociais da diferenca” — género, clas-
se, raga, etnia, orientacdo sexual e identidade de género —, bem
como suas “interseccionalidades”. No processo de integracao in-
ternacional vivenciamos no cotidiano da universidade processos
de aproximacoes entre varias culturas, (re)conhecendo a diversi-
dade humana transfigurada em suas manifestagoes de identida-
des culturais, étnico-raciais, religiosas, de género, de sexualida-
des, dentre tantas outras. Essa diversidade significa pluralidade,
variedade e diferenciacao.

Temos presenciado ligoes mutuas entre estudantes afri-
canas, timorenses e brasileiras, sobretudo, cearenses. Testemu-
nhamos a grandeza de estrangeiras que atravessam o Atlanti-
co Sul em busca de sua formacao universitiria. Vém de paises
economicamente fragilizados, com estruturas sociais fechadas e
predominincia de relacoes patriarcais autoritarias. Contudo, a
forca africana e timorense se traduz no olhar e nas acdes das su-
jeitas, que trazem em suas bagagens histérias de vidas marcadas
por dificuldades e superacao. Marcas da orfandade, da privagao
de direitos basicos, da violéncia doméstica e de tantas outras.
Algumas fizeram parte da luta armada ou tiveram parentes
guerrilheiros(as), atuando ativa ou indiretamente no processo
de independéncia em seus paises. Suas experiéncias comparti-
lhadas no NPGS potencializam a formacao de pesquisadoras(es)
sensiveis as diversidades da condi¢ao humana.

Do lado de c4, estao as cearenses (negras, indigenas, qui-
lombolas, capoeiras, agricultoras, comerciarias, estudantes, 1és-
bicas, travestis, etc.), que diante do “exdtico” aprendem a olhar
para si mesmas e fortalecer suas identidades étnico-raciais, de
classe (em sua maioria, filhas de agricultores), de género e/ou de
orientacdo sexual. Buscam (re)conhecer a histéria de exclusio
em seu pais/estado/municipio, que inferioriza mulheres, pobres,
negros(as), indios(as), homossexuais, dentre outros. Almejam
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(re)conhecer as trajetorias de resisténcias dos movimentos femi-
nista, negro, indigena e/ou LGBT. Percebem a precariedade dos
servicos publicos em seus municipios e a auséncia de politicas
afirmativas voltadas para as mulheres em situacdo de vulnera-
bilidade social. Assim, refletem criticamente suas condi¢des de
existéncia, buscando construir relacoes coletivas mais humani-
zadas e igualitdrias.

O NPGS busca potencializar novos horizontes epis-
temolégicos e a formacdo de quadros de professores(as) e
pesquisadores(as) comprometidos(as) em compreender e modi-
ficar a realidade social que os cerca — periferias x relacdo colo-
nial com os centros. As questdes de defesa do direito ao acesso de
oportunidades a todas e a todos, do respeito a ética e a diversida-
de, fortalecendo a luta pelo direito a igualdade de género, classe
e étnico-racial, bem como o exercicio pleno das sexualidades nos
paises de atuacdo da Unilab.

Perspectivas da diversidade sexual: acola é ca também, ou movimento
LGBT e os desafios na cooperacao solidaria Sul-Sul

O movimento LGBT moderno ou como se dd a conhe-
cer hoje, cujo marco inicial é a Revolta de Stonewall, data de 28
de junho de 1969. Vale considerar que ha quem date este inicio
nos trabalhos e contribui¢oes de Karl Heinrich Ulrichs (1825
— 1895) como Pesquisas sobre o enigma do amor entre homens. A
revolta ocorrida no bar Stonewall Inn, em Nova lorque, EUA,
contou com a participacdo de gays, lésbicas, travestis, pessoas
trans, apoiadoras e apoiadores, que se revoltaram e resolveram,
naquela noite, enfrentar a violéncia policial, que era uma cons-
tante no funcionamento do bar. Segundo Rita de Céssia Colaco
Rodrigues,

Embora agoes publicas de protesto contra o tratamento
discriminatdrio e as representagoes desqualificadoras
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vigentes sobre as homossexualidades tenham se verificado
em diversos momentos antes, jamais lograram atingir a
dimensio da série de eventos conturbados que entrou para
a histéria como a Revolta de Stonnewall Inn (2012, p. 17).

Dai em diante, uma das caracteristicas do movimento
LGBT a que chamaremos aqui de moderno foi assumir um pa-
pel internacional, reconhecendo que a luta de um e de uma era e
¢é a luta de todos e de todas. Em outras palavras, mesmo que nao
houvesse uma filiacdo ideoldgica, o0 movimento, ao seu modo
e talvez sem o reconhecimento, ou indiretamente, atendessem
ao chamado do Manifesto Comunista, parafraseando-o: LGBT
de todos os paises, uni-vos. Certamente que esta uniao ou mo-
vimento, para referir-se ao movimento LGBT como um todo,
ndo significa a auséncia de conflitos internos e de interesses de
setores especificos do movimento. Porém, esse carater interna-
cional apontou para realidades outras e fez surgir movimentos
em paises, em grupos e em sociedades onde as homossexualida-
des, mas nao somente elas, eram e ainda sdo tabus ou mais do
que isso: sao de algum modo proibidas, censuradas e, nos piores
casos, criminalizadas. O Brasil é, sem duvidas, um desses paises.
No caso brasileiro, “Os anos setenta do século passado ficaram
na histéria nacional como da emergéncia dos chamados novos
movimentos sociais” (RODRIGUES, 2012, p. 12). Datam dessa
década o surgimento do jornal Lampido da Esquina e do Grupo
Somos, importantes iniciativas para o surgimento e para o de-
senvolvimento do movimento LGBT no Brasil. Ainda segundo
Rodrigues, “E o Movimento de Libertacdo Homossexual Brasileiro
(MLH) que tem inicio” (2012, p. 21). Expostos brevemente esses
contextos, passo a relaciona-los com as proibicoes e criminaliza-
¢coes do movimento LGBT vigentes atualmente.

Segundo a Organizacio das Nagoes Unidas (ONU), algum
tipo de penalidade é atribuida a populacdo LGBT em 76 paises.
Essas penalidades vao de multas a prisao, do trabalho pesado a
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prisdo perpétua, até chegar a pena de morte. Desse total, parte
estd situada no continente africano. H4 uma tendéncia a se achar
que todos os paises africanos sio LGBTf6bicos, porém isso, fe-
lizmente, ndo € verdade. Vale destacar que proibicoes e penali-
dades atribuidas as homossexualidades podem ser encontradas
também no continente americano, valendo dar como exemplo,
na América do Sul, a Guiana, que faz fronteira com o Brasil (1606
km entre os estados do Para e Roraima), onde a homossexuali-
dade masculina € punida com prisdo perpétua. Dada a realidade
de integragdo internacional da Unilab com os Paises Africanos
de Lingua Oficial Portuguesa (doravante PALOP) — Angola,
Cabo Verde, Guiné-Bissau, Mocambique, Sdo Tomé e Principe e,
mais recentemente, Guiné Equatorial — e com o Timor-Leste,
unico pais do continente asidtico a falar portugués, passamos a
este contexto mais detidamente. A criminalizacio da homosse-
xualidade s6 nao € evidente em Angola, onde nao ha proibicao,
vigilancia e punicdo, porém as leis herdadas do periodo colonial
pelo pais, mais precisamente o seu Codigo Penal, ainda estao vi-
gentes, o que faz com que a Internacional Lesbian, Gay, Bisexual,
Trans and Intersex Association (ILGA) considere que naquele pais
a homossexualidade € criminalizada.

Ainda que este seja o quadro e que ele transpareca aceita-
¢ao e respeito por parte da maioria dos PALOP outros elementos
sociais, além da legislacdo em vigor, parecem proibir os desejos
e praticas homossexuais naqueles paises, seja por motivos reli-
g10s0s, seja por quaisquer outros motivos, pois uma sociedade
nio se faz somente da legislacdo. O fato é que, no cotidiano da
UNILAB, onde ha estudantes destes paises, com excecao da
Guiana Equatorial, observam-se falas como as seguintes: “Nao
existe homossexualidade em Africa”, “S6 conheci isso aqui no
Brasil”, “Existe, mas nao como aqui”. Em alguns momentos as
falas parecem fazer referéncia, indiretamente, ao conceito de ex-
pressao de género (JESUS, 2012). Estas falas, amparadas em um
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repertério discursivo mais amplo, como fala de autoridades dos
diversos segmentos da sociedade, dos mais velhos da familia e da
comunidade, ndo sao seguidas, obrigatoriamente, de reprovacao,
de preconceito, de criminalizacdo. Elas apontam para a invisibi-
lizagao dos sujeitos(as) LGBT a partir do critério visual, ou seja,
se nao siao vistos e vistas, nao existem. Some a essas falas uma
outra, que reforga a visibilidade, transformando a invisibilidade
num valor essencialista, portanto atemporal e a historico: “Estes
nao sao valores africanos”.

Ora, a0 nosso ver, a suposta invisibilidade da populagao
LGBT africana, bem como de um movimento LGBT nascente
em alguns paises (sobre o qual trataremos adiante), é o primei-
ro desafio a ser enfrentado na cooperacdo soliddria Sul-Sul. Se
a solidariedade rege esta cooperacao, o enfrentamento néo se da
pelo combate ou por quaisquer outras taticas metaforicamente de
guerra, mas justamente pelo didlogo, que pode ser vivido em sala
de aula, por exemplo, e nas demais atividades da formacao discen-
te. E como se pode e como fazemos isso nas atividades do NPGS?
Através da indicacdo e discussao de bibliografia em disciplinas
como Educacdo, Género e Etnia, ministrada com disciplina ele-
tiva e que teve grande procura e que encaminhou essa discussao
para outros momentos € espacos, como, por exemplo, palestras
sobre o tema, pesquisas que servirao de Trabalho de Conclusao de
Curso (TCC) para estudantes brasileiros e brasileiras, africanos
e africanas, debates nas reunioes ordinarias do NPGS. Nao nos
interessa impor uma visao, mas mostrar que nao basta dizer que
ndo vé para que nao exista, mas ha que se perguntar: por que nao
vejo? E dai analisar as condigoes, sejam elas quais forem, bem
como suas auséncias, que nao permitem essa visibilidade.

Quanto a discussao de bibliografia, Luiz Mott (2005),
em artigo seu bastante conhecido, ja tratou do tema, conside-
rando a invisibilidade citada como um mito, dando motivos e
porqués para sua existéncia, além de apontar para dados e fatos
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que comprovam a pratica homossexual em Africa antes e ap6s
a chegada da colonizacao. Entao, lanca-se logo uma pergunta:
como as estudantes e os estudantes dos paises parceiros convive-
rao aqui com uma crescente demanda do movimento LGBT pela
conquista de direitos, entre eles a visibilidade publica dos seus
sentimentos ja assegurada por legislacoes estaduais e municipais
que garantem, por exemplo, a troca de carinho entre pessoas do
mesmo sexo em espacos publicos como bares, restaurantes, etc?
Além de respeitarem a legislacdo em vigor, o que deve também
ser seguido também por brasileiras e brasileiros, cremos que a
visibilizacdo desses sentimentos e dos sujeitos envolvidos neles
podera causar também um olhar para as suas realidades.

Cabe-nos também, como atividade do NPGS, divulgar en-
tre discentes a producdo africana a este respeito, desmistificando
a hegemonia de uma Africa supostamente LGBTf6bica e crian-
do a cultura de um olhar para Africa que a transcende como local
de morte e a transforma em lugar de luta pela vida para todas e
todos. Os trabalhos a respeito nao sao somente produzidos por
estrangeiros, muito menos as falas a favor dos direitos da popu-
lacdo LGBT. Ha trabalhos e falas de africanas e de africanos e
estas devem ser destacadas, servido também de material didati-
co, como a adocdo de textos usados em sala de aula, para além do
conhecimento norte-americano e eurocentrado, lembrando aqui
da afrocentricidade, como proposta por Molefi Kete Assante e
demais (NASCIMENTO, 2009).

Obviamente que h4 falas contrarias aos direitos da popu-
lacdo LGBT africana, e elas sao muito mais divulgadas na im-
prensa internacional, levando-nos a perguntar, considerando o
contexto capitalista: quem lucra com a invisibilidade e a punicao
da populagao LGBT africana? Essas punicoes sao valores africa-
nos? Essas perguntas, entre outras, fazem parte do desafio de, na
cooperacio solidaria Sul — Sul, enfrentar problemas singulares,
dificeis, com os quais a 16gica maniqueista nao pode lidar. Dito
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isto, nosso objetivo nessa parte do texto é mostrar que hid um
movimento LGBT que se levanta e se ergue em alguns paises
africanos e, assim como ocorrera na Ameérica, ele também esta
em construcao e que aos poucos vai se fortalecendo através de
iniciativas dos proprios governos com auxilios de organismos
internacionais, pela prépria populacio LGBT organizada em
ONGs e/ou através de agoes individuais, dadas as suas condigoes
de existéncia. Assim, apresentaremos a seguir alguns exemplos
pontuais de iniciativas que se pautam pela luta dos direitos civis
da populacao LGBT em alguns paises africanos.

A Associacao Lambda (AL doravante), sediada em Mapu-
to, capital de Mocambique, nos surpreendeu positivamente pelo
seu grau de organizacao, de criagdo de produtos diversos, desde
folders explicativos a publicacdo de monografias e pesquisas. O
material organizado pela AL traz informacoes basicas como €
possivel constatar em um folder no qual ha um miniglossario,
explicando a populacdo LGBT mocambicana e a populagdo em
geral, alguns termos como “No armario”, “Orientacao sexual”,
“Passivo/Activo”, “Simpatizante”, que é um termo em desuso
no Brasil, tendo sido substituido por “Aliados”, “Transgénero”,
“Travesti”. O que nos chamou atencdo nesse conjunto de infor-
macodes foi a afirmacao da existéncia da homossexualidade an-
tes da existéncia das religioes monoteistas, religioes estas que
discordam das praticas homossexuais ¢ algumas de suas deno-
minagdes se mostram contrarias aos direitos LGBT. Uma outra
parte do folder se destaca pelo fato de estabelecer relacoes entre
a lesbohomotransfobia e o preconceito racial.

Os adjetivos pejorativos destinados a populacdo LGBT sao
imediatamente ligados, de forma pedagdgica, aos adjetivos pejo-
rativos usados contra a populacao negra, denotando racismo. Vé-
-se que a AL compartilha da ideia de que os preconceitos, sejam
eles quais forem, tem a mesma origem: a crencga equivocada de
que algumas pessoas sio superiores a outras e usa os conceitos de
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“marcadores sociais da diferenga” e “interseccionalidade”, ainda
que nao os explicite textualmente. Essa ideia nos faz lutar contra
todas as formas de preconceitos, pois a populagio LGBT ¢ atra-
vessada por outros marcadores sociais de diferenca (de classe, de
geracao, de raca, de credo, de origem), uma vez que somos sujei-
tos sociais marcados por diversas situacoes de vida, podendo nao
fazer parte do modelo heteronormativo, branco, cristao, jovem,
reprodutivo, etc. sem que isso nos torne necessariamente vitimas
ou sem capacidade de agéncia, isto €, impossibilitadas e impossi-
bilitados de agdo. Na continuidade da andlise dos produtos/dis-
cursos realizados pela AL, além do folder, ha o jornal Cores, que
se coloca como “o jornal da comunidade LGBT mocambicana”.
Além disso, Lambda faz, anualmente, um concurso de monogra-
fias a serem publicadas, cujo primeiro volume foi intitulado de
Expressoes da Homossexualidade em Maputo, editado por Sandra
Manuel, e contém duas monografias.

Além da Lambda, vale destacar a atuacdo da Associacdo
Gay Caboverdeana, organizadora da Parada LGBT de Cabo
Verde; Tridangulo Rosa (Ilhas Candrias); Legabibo (Botswana);
Rainbow Sudan (Sudao); Ativistas pelo Movimento LGBT (Mo-
cambique); Audrey Mbugua (Ativista Trans de Gana); Speciosa
Wadira Kazibwe (Uganda), Ludovic-Mohamed Zahed, sheik de
uma mesquita inclusiva sediada em Paris, Franca. Fora essas ins-
tituicoes e pessoas, outras iniciativas vao sendo tomadas, entre
elas pesquisas que resultam em livros como o recentemente lan-
cado /Esto no es Africano!, de Marc Serena. Iniciativas individu-
ais sao0 aos poucos divulgadas; historias de vida sdo contadas a
medida que os sujeitos(as) vao tendo condicoes de se assumirem.
Nesse sentido, os exemplos poderiam ser inumeros. Pesquisa-
doras e pesquisadores nesta drea ndo podem se satisfazer com a
busca de fontes hegemdnicas, como jornais, revistas, livros liga-
dos as elites locais. Porém, a intensa capilaridade da internet, so-
bretudo as paginas do Facebook, permitem que se faca delas uma
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fonte inesgotdvel nas quais se pode vislumbrar esse nascente
movimento LGBT africano. Assim, a escrita de trabalhos sobre
o tema pode colaborar com a formacio discente, assentada em
praticas alternativas produtoras de pesquisadoras e pesquisado-
res emancipados. Esta é uma pratica afrocentrada (ASSANTE,
2009, p. 104). Ainda, segundo Assante, “O afrocentrismo nao sao
os dados, mas a orientacdo para eles. E como abordamos os feno-
menos” (ASSANTE, 2009, p. 104-105). Pesquisas que incluem
esses sujeitos(as) possibilitam a escrita de uma nova narrativa da
histéria da Africa (ASSANTE, 2009, p. 99). Assim, percebe-se
que os desafios da atuacdo no NPGS/UNILAB, tendo como base
a cooperagao solidaria Sul-Sul, passa por um amplo espectro de
praticas que incluem a formagao discente no que diz respeito ao
ensino, a pesquisa e a extensao com as atuacoes do NPGS fora
dos muros da UNILAB.

Consideragées finais

A redugao das desigualdades de género, classe, raca e et-
nia é um desafio pertinente na luta por condicoes dignas de vida
e oportunidades iguais para todas as pessoas. As contradigcoes
que assolam as sociedades capitalistas e colonialistas metamorfo-
seadas ainda produzem situacoes de violéncia que desrespeitam
a dignidade humana. Por um lado, as desigualdades de género
na vida publica sdo sentidas, sobretudo, por mulheres, pobres,
negras e indigenas. Por outro, o preconceito em virtude da orien-
tagdo sexual atinge gays, 1ésbicas, travestis e pessoas trans, viti-
madas e vitimados diretamente pela intolerancia e por crimes de
natureza lesbohomotransfobicos.

Nos ambitos ptblico e privado, ativistas em todo o mundo
questionam o preconceito e a rigida divisao entre homens e mu-
lheres, que produzem relagoes cristalizadas e desiguais de poder.
Geracoes de mulheres e homens tém dedicado parte de suas vi-
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das, algumas e alguns toda a sua vida, a construc¢ao de um mundo
de igualdades: igualdade entre mulheres e homens, que respeite
as diferentes orientagdes sexuais; as igualdades raciais e étnicas,
que facam com que as diferencas de cor e origem também sejam
apenas mais uma expressao da rica diversidade humana; igual-
dades de oportunidades para todas as pessoas.

A nossa experiéncia no campo da educacdo, particu-
larmente relacionada a atuagdo de um Nucleo de Politicas de
Género e Sexualidades, vai ao encontro da defesa do direito ao
acesso de oportunidades a todas e a todos, do respeito a ética e
a diversidade, fortalecendo a luta pelo direito a igualdade de
género, classe e étnico-racial, bem como o exercicio pleno das
sexualidades nos paises de atuagdo da UNILAB. Tendo em vista
o contexto da cooperacao solidaria Sul-Sul, norteada por parce-
rias de apoio técnico, académico, cientifico, cultural e humani-
tario, nas areas da pesquisa, ensino e extensao (UNILAB, 2013),
o desafio para nés, professores(as) e alunos(as), estd na producao
do conhecimento e de didaticas integradoras que considerem
as diversidades culturais contextualizadas em seus respectivos
“marcadores sociais da diferenca” — género, classe, raga, etnia,
orientacdo sexual e identidade de género —, bem como suas
“interseccionalidades™.
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Introducao

E ste trabalho é parte do projeto de pesquisa Impacto das Afri-
canidades sobre os Alunos da Universidade Camilo Castelo Branco
(2009-2012) (Unicastelo) que coordenamos em 2013-2014 na
Universidade de Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-
-Brasileira (UNILAB)!. Faz parte das pesquisas que discutem a
implementacdo da Lei n® 10.639/03 nas Institui¢coes do Ensino
Superior (IES) do pais.

O campo de sua investigacdo é a Unicastelo, uma univer-
sidade privada, situada numa das periferias de Sao Paulo, onde
o autor do presente trabalho atuou como docente das disciplinas
das africanidades, quais sejam, Hist6ria da Africa, Histéria da
Africa Contemporanea e a Histéria e Cultura Afro-Brasileira, no
periodo de 2009-2012.

A pesquisa fundamenta-se nos estudos das relacoes raciais
e do multiculturalismo no campo da educacdo. Os dados que
compoem este trabalho foram obtidos no segundo semestre de
2012, a partir de um questionario que foi entregue aos estudantes
de trés turmas do curso de Historia, que cursaram pelo menos
uma das trés disciplinas das africanidades. Os questionarios fo-
ram preenchidos pelos mesmos em seus domicilios. Recebemos,
no total, em torno de sessenta questionarios, sendo uma média
de trinta por turma. Os questionarios nos forneceram dados qua-
litativos e quantitativos. Com o auxilio do programa “IBM SPSS
Satatiscs 20” conseguimos transformar os dados qualitativos em
quantitativos.

1 Os estudantes do curso de Bacharelado Interdisciplinar em Humanidades Ivanilson
Geraldo Monteiro Diniz e Anténio Maciel Flavio de Souza Janior trabalharam, na
ocasiao, como bolsista do PIBIC-UNILAB e o segundo como voluntario.
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A nossa pesquisa visava avaliar a metodologia e os con-
teddos das disciplinas citadas do ponto de vista das percepcoes
dos estudantes e o seu impacto em suas identidades a) pessoal, b)
profissional, ¢) racial, d) de género e e) cidada.

Nesse texto, pretendemos apresentar uma parte dos resul-
tados que obtivemos. Para tanto, divide-se em duas secoes. Na
primeira, apresentaremos os conceitos bésicos que sustentam
a nossa investigacdo. Na segunda secao, analisaremos os dados
coletados no campo, com foco nas respostas que os estudantes
investigados nos deram. Destacaremos as relacoes das africani-
dades com o combate ao racismo e o seu impacto na defesa da
cidadania e direitos das minorias.

Educacao e relagoes étnico-raciais no Brasil

Em 2003, o entao presente Luiz Inédcio Lula da Silva assi-
nava a Lei 10.639 (BRASIL, 2004), que instituia o ensino obriga-
torio da Historia e Cultura Africana e Afro-Brasileira nas escolas
publicas e privadas do pais. Este ato piblico foi uma resposta
as demandas histéricas do movimento social negro brasileiro.
Depois da Lei n° 10.639/03, foram elaboradas as Diretrizes Cur-
riculares Nacionais para Educacio das Relacoes Etnico-Raciais
e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana
(BRASIL, 2004), que passaremos a chamar de Diretrizes, e ou-
tros documentos para assegurar a implementacao da referida Lei
n° 10.639/032.

2 BRASIL. Grupo de Trabalho Interministerial. Contribuicoes para a Implementacio
da Lei n° 10.639/2003: Proposta de plano Nacional de Implementacao das Diretrizes
Curriculares Nacionais da Educacéo das Relacoes Etnicorraciais e para o Ensino de
Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana — Lei n® 10.639/03. Brasilia, 2008; .
MEC; SEPPIR. Plano Nacional de Implementaciao das Diretrizes Curriculares
Nacionais da Educacgido das Relacoes étnico-raciais e para o Ensino de Histéria
e Cultura Afro-Brasileira e Africana. Brasilia, 2009.
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De 2003 a 2013, periodo que marcou os dez anos da exis-
téncia da Lei n° 10.639/03, percebeu-se a execucao de muitas
praticas sociais a favor ou contra ela. Entendemos por praticas
os discursos e acoes de agentes sociais, na perspectiva da socio-
logia do poder simbdlico de Pierre Bourdieu (1982, 1994, 2002),
que dao sentido a dindmica social. Entre as praticas contra a im-
plementacdo daquela lei, pode-se citar os discursos do grupo de
intelectuais anticotas (MANIFESTO ANTICOTISTA..., 2008),
por exemplo, os discursos de cientistas sociais como Yvone Ma-
ggy e Peter Fry, que veem as cotas como uma estratégia perigosa
que levaria a divisao do Brasil entre brancos e negros ou, ainda,
fragilizaria a identidade nacional brasileira, que é mestica. Para
este grupo de intelectuais, as Diretrizes comportariam uma pe-
dagogia racial racista (FRY, 2007).

Ja o outro grupo de intelectuais e ativistas, negros e bran-
cos, defensores de politicas de acoes afirmativas e de cotas, en-
tende que a Lei n° 10.639/03 é uma acao afirmativa que opera no
sentido do reconhecimento tanto da identidade nacional como
das identidades particulares de negros e brancos (MANIFESTO
EM DEFESA DA JUSTICA..., 2008). Para Kabengele Munanga
(2002, 2004) e Nilma Lino Gomes (2005), por exemplo, a identi-
dade mestica defendida pelo grupo anticotista ¢ nada menos que
uma versao contemporinea da democracia racial freyriana.

A Lei n° 10.639/03 é vista para os defensores de politicas
afirmativas como acoes afirmativas no campo da educacao com
um potencial emancipatdério em outros campos da vida social de
negros e brancos brasileiros. E dessa forma que o grupo social
pro-agoes afirmativas e cotas tém investido insistentemente suas
energias no campo educacional.

A resisténcia observada contra a da Lei n°® 10.639/03 por
parte dos segmentos conservadores da sociedade brasileira levou
seus defensores a tomar certas medidas, como a publicacdo des-
ses dos documentos: “Contribuig¢oes para a Implementacao da
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Lei n® 10.639/2003: Proposta de plano Nacional de Implemen-
tacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacdo das
Relacoes Etnico-raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura
Afro-Brasileira e Africana — Lei n° 10.639/03” (BRASIL, 2008) e
o “Plano Nacional de Implementacao das Diretrizes Curricula-
res Nacionais da Educacio das Relacoes Etnico-raciais e para o
Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana” (BRA-
SIL, 2009). Estes documentos servem como subsidios tedrico-
-metodolégicos para se pensar a implementacio dessa lei na sala
de aula e suas implica¢oes na vida dos estudantes.

O debate publico suscitado pela luta social do movimento
negro sobre a implementacao da Lei n® 10.639/03 tem sido acom-
panhado pela emergéncia de um campo de estudos de educacéo
para as relacoes étnico-raciais (Cf. GOMES, 2005), onde novos
termos e conceitos sao usados como estratégias simbolicas. Pre-
tendemos, em seguida, focar em alguns conceitos ou termos que
esse debate tem suscitado e nos que sao uteis para esse trabalho.

Comecamos pelo termo africanidades, que é usado, nessa
investigacao, na perspectiva da Petronilha Gongalves e Silva e
com uma certa ampliacgao:

Ao dizer africanidades brasileiras estamos nos referindo
as raizes da cultura brasileira que tém origens africanas.
Dizendo de outra forma, estamos, de um lado, nos referindo
aos modos de ser, de viver, de organizar suas lutas, proprios
dos negros brasileiros, e de outro lado, as marcas de cultura
africana que, independentemente da origem étnica de cada
brasileiro, fazem parte do seu dia a dia (SILVA, 2005, p. 155).

Petronilha Gongalves e Silva fala de “africanidades brasi-
leiras” para se referir a cultura africana reinventada pelos africa-
nos escravizados e seus descendentes durante 500 anos no Brasil.
Entendemos aqui por africanidades o patrimonio cultural pro-
duzido pelos africanos e seus descendentes das didsporas, nao
importando o grau da sua melanina.
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Ampliando a concepgao das africanidades da Gongalves e
Silva, usaremos o termo a cultura negra para tratar conjuntamen-
te as culturas africanas do continente e as culturas africanas das
diasporas (HALL, 2003). A didspora, no nosso entendimento,
inclui os descendentes dos africanos escravizados fora da Africa,
no caso dessa pesquisa no Brasil, a didspora afro-brasileira, e os
africanos que compoem a populacdo dos imigrantes africanos em
territorio brasileiro que formam a didspora africana contempo-
ranea neste pais (MALOMALO; BADI; FONSECA, 2015).

Entre os produtores da cultura negra, ndo excluimos os
nao negros, ou seja, brancos, pois nao € a cor que produz a cul-
tura, mas a experiéncia vital. Muitos brancos, embora nao vi-
venciem o racismo que os negros passam por causa da sua cor,
podem se apropriar da cultura negra de outras maneiras. Podem
se apropriar do ponto de vista do negro, ou, como diria Guer-
reiro Ramos (1995), podem se apropriar e interpretar o mundo
negro “desde dentro”. Trazer a cultura negra na sua consciéncia
¢ mais do que uma questao da “melanina”, isto é, o que aparece;
€ uma juncio do que aparece com que nio aparece: o vivido, ex-
perimentado e assumido publica e politicamente.

As africanidades vistas como cultura negra incluem os sa-
beres africanos e afro-brasileiros. Nos interessa os saberes negros
modernos protagonistas da diversidade cultural emancipatéria
(MALOMALO, 2010). Dentro destes é que se situa a discussao
sobre praticas pedagogicas e a identidade (SILVA, 2005; GO-
MES, 2006). O tema de praticas pedagogicas é abordado aqui em
seus dois aspectos: a ementa da disciplina tal como apresentada
no Projeto Pedagdgico Curricular (PPC) e o plano de ensino. Para
nds, o primeiro é de carater institucional e possibilita pouca ma-
nobra, pois é elaborado no colegiado do curso e votado na cAmara
da graduacao em algumas universidades como a Unicastelo.

As mudancas da ementa no PPC sdo, geralmente, len-
tas e dependem de uma decisao institucional e coletiva. Numa
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universidade privada, como € o caso da Unicastelo, depende da
vontade do reitorado e da coletividade dos professores que com-
poem o curso. As mudancas de nome de disciplina ou contetidos
dependem de negociacdes politicas, subjetivas e objetivas.

Ja o plano de ensino é um instrumento, no caso especifico
da Unicastelo, que o professor pode elaborar em cada semestre.
Garante mais autonomia e maior margem de manobra. Dentro
dele é que o professor distribui os contetidos a serem abordados
e define a sua metodologia. E esta que determina o caminho das
negociagoes que o professor teria a fazer na sala de aula para que
a disciplina oferecida atinja seus objetivos.

As Diretrizes sobre a Lei n°® 10.639/03 falam de ensino de
Histéria e Cultura Africana e Afro-Brasileira. No caso do pro-
jeto pedagogico curricular do curso de Historia da Unicastelo,
as disciplinas que contemplam aquela lei sao divididas em trés:
Histéria da Africa, Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africa
Contemporanea.

A Histéria da Africa ¢ ofertada no primeiro semestre. Re-
produzimos a ementa do seu PPC abaixo:

Através desse curso pretendemos repensar as imagens
e representacdes construidas em relacdo ao continente
africano, desconstruindo as falsas visoes que colocam o
espago africano como um lugar vazio de cultura, memo-
ria e saberes. Nessa trajetoria, procuraremos destacar as
diferentes organizagdes sociais, politicas, econdmicas e
culturais que existiram e existem no continente, bem
como repensar as modificagdes impostas ao universo
africano no contato com o outro (europeu). Destacando
também a influéncia africana em nosso processo cultural
(UNICASTELO, 2012a).

O seu objetivo geral expressa-se da forma seguinte:

O curso visa introduzir o aluno na histdria do continente
africano, pensando nas diferentes organizacoes sociais,
politicas, economicas e culturais que se desenvolveram
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no decorrer de seu processo histérico. Pensar também as
questoes referentes a entrada do outro, destacando os pro-
cessos de descolonizacao, e sobretudo a heranca cultural
africana nas diferentes regioes do mundo, enfatizando as
relacoes Africa e Brasil. (UNICASTELO, 2012a)

O seu objetivo especifico é:

O objetivo do curso € levar os alunos a repensar a historia
do continente africano, rediscutindo as representacdes que
o mesmo adquiriu no decorrer de sua historia, permitindo
assim que possam rever preconceitos, imagens, e todos os
processos que contribuiram para criar uma visao, quase
sempre negativa do continente (UNICASTELO, 2012a).

A segunda disciplina é a Hist6ria e Cultura Afro-Brasilei-

ra, que é ofertada no segundo ou terceiro semestre. A sua ementa
presente no seu PPC € essa:

% =

Através do curso pretendemos fornecer aos alunos
instrumentos para trabalhar com as determinacdes da
Lei n° 10639/03. Proporcionando subsidios tedricos e
metodolégicos que os habilitem a planejar e desenvolver
estudos relativos a histéria e a cultura da Africa e dos
afrodescendentes no Brasil. O contato com movimentos
culturais e organizacoes afro complementam o curso
(UNICASTELO, 2012b).

O seu objetivo geral é:

O curso visa ampliar os conhecimentos dos alunos sobre
a histéria mundial e nacional brasileira; tendo por foco
a histéria e a cultura afro-brasileira, quer debater as
diferentes contribuicoes que os descendentes dos afri-
canos no Atlantico brasileiro trouxeram no plano social,
politico, econdmico e cultural no decorrer do processo
historico que se iniciou com a escravatura no século X VI,
passando pela abolicao e a invencao da Reptublica Brasi-
leira no século XIX, e pelas suas lutas de reivindicagao
dos direitos de reconhecimentos expressos através da
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mobilizacao politica-cidada dos seus movimentos sociais
em termos de direito de uma educagao étnico-racial de
qualidade, implementacao de politicas publicas de cotas
e acoes afirmativas, e outros tipos de agdes que visam
o pleno desenvolvimento da populagao afro-brasileira
(UNICASTELO, 2012b).

O seu objetivo especifico é:

O objetivo do curso € levar os alunos a repensar a historia
do negro no Brasil, rediscutindo as representagdes que o
mesmo adquiriu no decorrer de sua histéria, permitindo
assim que possam rever preconceitos, imagens, e todos os
processos que contribuiram para criar uma visao, quase
sempre negativa do negro. Capacitar os alunos para o
desenvolvimento de reflexdes autonomas e praticas pe-
dagdgicas multiculturais, capazes de criar mecanismos de
superacdo do racismo e dos preconceitos na sala de aula
e na sociedade pautando-se na filosofia da valorizacao
das diferencas étnico-racial presente na Lei n® 10639/03
(UNICASTELO, 2012b).

A terceira disciplina é a Africa Contemporénea. Ela é ofer-
tada para estudantes do quarto ou quinto semestre. A sua ementa
presente no seu PPC € essa:

O objetivo da disciplina sera transmitir aos alunos uma
abordagem geral sobre questdes e os problemas da Africa
Contemporanea, pensando o processo de descolonizacdo
e as novas problematicas existentes no continente (UNI-
CASTELO, 2012c¢).

O seu objetivo geral é:

O curso visa introduzir os alunos nas questoes referentes
a Africa Contemporanea, enfatizando politica, economia
ea dinidmica cultural que envolve as realidades africanas,
permitindo aos mesmos também repensar os problemas
e possibilidades para o continente (UNICASTELO,
2012¢).
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O seu objetivo especifico é:

O objetivo do curso € levar os alunos a repensar a historia
do continente africano, rediscutindo as representacoes que
o mesmo adquiriu no decorrer de sua historia, permitindo
assim que possam rever preconceitos, imagens, e todos os
processos que contribuiram para criar uma visao, quase
sempre negativa do continente africano (UNICASTELO,
2012¢).

As disciplinas sao partes importantes do PPC de uma es-
cola ou universidade, e as encaramos, na perspectiva de Pierre
Boudieu e Jean-Claude Passaron (1975), como instrumentos de
(re)producio de identidades. Sao espacos de negociacgao e confli-
tos sociais.

Isso nos leva a abordar a outra discussao que a implemen-
tacdo da Lei no 10639/03 tem suscitado: a relagdo entre o curri-
culo e identidades. Qualquer cientista social concorda que existe
uma relacdo entre os dois. Mas, a0 mesmo tempo, sabemos que a
interpretagdo dessa relagdo muda conforme a concepcao da his-
toria da identidade nacional e posicionamento politico perante a
questao de cotas e acoes afirmativas dos autores.

Nesse trabalho, entendemos que as praticas pedagdgicas
curriculares tém uma relacdo direta com a identidade. Este con-
ceito deve ser entendido no plural como o modo ser e estar no
mundo. Assim, compreendemos que existe uma identidade pes-
soal, uma identidade profissional, uma identidade racial, uma
identidade de género, uma identidade nacional e uma identida-
de cidada (GOMES, 2005). Esses foram os recortes feitos dentro
da nossa investigacdo que, de alguma maneira, devem ser vistos
como 0s Unicos.

Como modo de ser e de estar no mundo, a identidade é
sempre relacional. E algo que se constréi sempre para com o
outro ou os outros. E nesse meio que a construcio da identida-
de é vista como algo que implica poder. O poder de ser negado
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ou reconhecido pelo seu grupo de pertencimento ou pelo grupo
dos outros; o poder de ser ‘distinguido’ (distingué, em francés)
(BOURDIELU, 2002). O processo construtivo de identidade se
desenvolve sempre no contexto de uma determinada histdria,
espaco geografico e cultural. Para Bourdieu (2002) e Stuart Hall
(2003), o processo de identificacdo se realiza na forma como o
meu ser individual ou o ser coletivo é visto pelo (s) outro(s). Por-
tanto, a identidade se relaciona com as representagdoes que um
agente social tem sobre seu grupo de pertencimento, € 0 que 0s
outros tém sobre ele e o seu grupo.

A identidade é sempre plural, e um agente social pode
viver multiplas identidades (HALL, 2003). Nessa investigacio,
0 que nos interessa é analisar a forma como as disciplinas de
africanidades tiveram impacto nas identidades dos alunos. Essa
forma de orientar a investigacao nos possibilita averiguar de que
forma essas disciplinas influenciam uma boa parte de sua vida,
ou seja, de suas identidades.

A identidade pessoal aqui é entendida como a forma pela
qual o estudante investigado enquanto individuo conduz o seu
ser na sua vida privada. A identidade profissional tem a ver com
o seu ser no ambiente de trabalho. As identidades racial e de
género tém a ver com o comportamento dos estudantes inves-
tigados enquanto pertencentes ao grupo social de brancos ou
negros, ou de homens, mulheres ou homossexuais. A identida-
de nacional remete a forma como os investigados se represen-
tam enquanto cidadaos brasileiros. Trata-se de uma identidade
maior, diferente das identidades particulares de pertencimento
racial ou de género. Dentro da identidade nacional incluimos a
categoria de identidade cidada, para salientar os aspectos de re-
presentacdo da identidade particular ou nacional que um agente
social pode acionar para a luta de defesa dos direitos individuais
ou coletivos (D’ADESKY, 2001).
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Identificamos, nessa pesquisa, a identidade cidada como
0 que Manuel Castells chama de “identidade projeto”. Esta se
manifesta, conforme o autor, “[...] quando os atores sociais, uti-
lizando-se de qualquer tipo de material cultural ao seu alcance,
constroem uma nova identidade capaz de redefinir sua posigio
na sociedade e, ao fazé-lo, de buscar a transformacao de toda es-
trutura” (CASTELLS, 2000, p. 24).

Para nos, as praticas dos atores sociais que lutam contra
cotas e acoes afirmativas e dos agentes escolares que resistem
contra a implementacao da Lei no 10.639/03 sdao fundamentadas
numa visao de identidade nacional problematica e fechada. Nil-
ma Lino Gomes (2005, 2009), que tem investigado as relacoes
entre curriculo escolar e a identidade cultural, afirma que, em
nome da democracia racial — que encaramos aqui como mito
de dominacdo —, muitos agentes escolares brasileiros acabam
reproduzindo o racismo através de praticas pedagdgicas euro-
céntricas que, em nome de uma falsa diversidade cultural, aca-
bam excluindo os alunos negros e a cultura negra das escolas.

Para superar esse problema, as escolas brasileiras devem
reconhecer a existéncia do racismo na sociedade e no ambito es-
colar. Investir em novos materiais didaticos e nas praticas peda-
gogicas democraticas e antirracistas. Nesse sentido, entendemos
que as contribuicoes dos autores que trabalham as relagoes en-
tre educacao, multiculturalismo, cidadania e democracia (PER-
ROUD, 2005; TORRES, 2001) sao de suma importancia para
desse trabalho.

As africanidades vista desde o campo: percep¢oes de estudantes da
Unicastelo

Nessa secao, apresentaremos alguns resultados da nossa
pesquisa, focando nos seguintes temas: a relagao entre as disci-
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plinas de africanidades na luta contra o racismo, na mediacao de
conflitos na sala de aula e no processo de construcao de identida-
des e defesa da cidadania. Usaremos alguns dados que coletamos
durante a pesquisa de campo.

Africanidades: luta contra o racismo e incentivo a conflitos na sala de
aula?

Para medir as possibilidades das disciplinas de africani-
dades no que diz respeito ao combate ao racismo, fizemos essa
pergunta aos investigados: “Vocé acha que a disciplina Histéria
da Africa/Africa Contemporanea ajuda a combater o racismo na
sociedade?”. 91,07% responderam afirmativamente, ou seja, que
estes componentes curriculares ajudavam no combate ao racis-
mo na sociedade brasileira. Em termos de intensidade, 37,50%
responderam que combatia “muito”; 53,57%, responderam pelo
“sim”. 3,7% responderam que combatiam o racismo “mais ou
menos”; 3,57% responderam negativamente; e 1,79% nao res-
ponderam a pergunta ou nao souberam responder.

A mesma pergunta anterior foi feita em relagdo ao compo-
nente curricular Historia e Cultura-Brasileira: “Vocé acha que a
disciplina Histéria e Cultura Afro-Brasileira ajuda a combater
o racismo na sociedade?”. O que se percebeu é que a maioria
(89,29%), como no caso anterior, respondeu afirmativamente
que ele combatia o racismo na sociedade brasileira. 3,57% res-
ponderam que nao combatia, mantendo o mesmo ndmero do
item anterior. 3,57% nao responderam ou nao souberam respon-
der a pergunta e os outros 3,57% acham que combate o racismo
“mais o menos”.
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Tabela 1 — Percepcao dos estudantes sobre o impacto da disciplina
no combate ao racismo na sociedade brasileira

Respostas
Nao res-
. ondeu
Perguntas Sim . Mais I())u nio
. Sim ou Nio Total
muito soube
menos
respon-
der
Vocé acha que a disci-
plina Histéria da Afri-
ca/Africa Contempora- |37,50% |53,57% | 3,57% | 3,57% | 1,79% | 100%
nea ajuda a combater o
racismo na sociedade?
Vocé acha que a dis-
ciplina Histéria e
Cultura Afro-Brasileira|39,29% | 50% |3,57% | 3,57% | 3,57% |100%
ajuda a combater o
racismo na sociedade?

Fonte: Dados da pesquisa.

Os dados analisados confirmam os argumentos dos estu-

diosos e ativistas sociais que apostam nas disciplinas das africa-
nidades e, por conseguinte, na Lei n° 10.639/03 como uma mo-
dalidade de acdo afirmativa que combate o racismo.

Sabendo que a construcao de um curriculo escolar e a dis-
cussao sobre contetidos tematicos na sala de aula sao atividades

politicas e pedagdgicas que se fazem através de embates e ne-
gociagoes, elaboramos as seguintes perguntas: “Vocé acha que
a Histéria da Africa/Africa Contemporanea incentiva conflitos
na sala de aula?” e “Vocé acha que a Histéria e Cultura Afro-
-Brasileira incentiva conflitos na sala de aula?”.
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Tabela 2 — Percepcao dos estudantes do impacto da disciplina nos
conflitos na sala de aula

Respostas

Nao res-

. ondeu

Perguntas Sim Mais Iz)u nao

gu .| Sim ou Nao Total
muito soube
menos
respon-
der

Vocé acha que a disci-
plina Histéria da Afri-
ca/Africa Contempora- | 8,93% [39,29%| 25% | 25% 1,79% | 100%
nea incentiva conflitos
na sala de aula?
Vocé acha que a disci-
plina Historia e Cul-
tura Afro-Brasileira [10,71%30,36%|26,79% | 25% | 7,12% |100%
incentiva conflitos na

sala de aula?
Fonte: Dados da pesquisa.

48,22% dos investigados responderam positivamente que
as disciplinas de africanidades incentivavam conflitos na sala de
aula, sendo que 8,93% responderam que incentivavam “muito”
os conflitos e 39,29% responderam s6 por um “sim”; 25% acham
que nao motivam conflitos; 25% responderam por “mais ou me-
nos”; e 1,79% nao responderam ou nao souberam responder.

A pergunta anterior foi feita também em relagao a discipli-
na Historia e Cultura Afro-Brasileira. Numa diferenca de 24%,
a maioria de investigados (40,7%) respondeu afirmativamente.
25% responderam pelo “nao”; 10%71 responderam “nao”; e
7,12% nao responderam ou nao souberam responder.

O conflito gerado pelas disciplinas de africanidades pode
ser interpretado de muitas maneiras. Uma das formas seria a ma-
nifestacdo de violéncia fisica ou simbdlica. O que presenciamos
em nossas aulas € o desconforto sobre as identidades estabeleci-
das que essas disciplinas trazem para a vida dos estudantes bran-
cos e negros. A pesquisa de Passos (2013) revela o quanto os con-
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tetdos tratados na sala agradavam ou desagradavam os alunos
brancos ou negros. Os debates de sala de aula se prolongavam
fora delas. Tratar a branquitude como privilégio e revelar o seu
lado racista eram os temas que mais “revoltavam” os estudantes
brancos. Apesar disso, a nossa pesquisa revela que 89,29% dos
estudantes gostaram da disciplina Histéria da Africa, e 80,35%
apreciaram a Historia e Cultura Afro-Brasileira. O conflito, nes-
se sentido, é algo saudavel, quando gerenciado de forma politica
e pedagodgica pelo educador.

Africanidades e constru¢ao de identidade e cidadania

Uma das questdes que nos preocupava era mensurar o
impacto das disciplinas de africanidades sobre a vida dos estu-
dantes. Nessa perspectiva, elaboramos uma série de perguntas.
Gostariamos de salientar somente algumas nesse trabalho.

Para avaliar o nosso resultado, optamos por confrontar
duas perguntas. A primeira visava coletar informacoes sobre a
identificacdo racial através das varidveis cor/raca do estudan-
te; na segunda seguimos as cinco categorias do IBGE: branca,
parda, preta, amarela e indigena. Nesse sentido, fizemos duas
perguntas. A primeira foi a seguinte: “Qual € a sua Cor/Racar”.
Ja a segunda foi: “Depois de ter frequentado as disciplinas de
africanidades, como vocé se considera?”.

Tabela 3 —-Impacto da (s) disciplina (s) sobre a identidade étnico-racial

Categoria cor/raca — | Identificacio cor/raca | Identificacao cor/raca
IBGE antes de cursar a dis- depois de cursar a
ciplina disciplina
Branca 44,64% 41,07%
Parda 33,93% 30,36%
Preta 21,43 25%
Amarela - -
Indigena - 3,57%
Total 100% 100%

Fonte: Dados da pesquisa.
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O que percebemos é que houve uma redefini¢ao de identi-
dade racial para um pequeno grupo. No inicio das aulas, 44,64%
de estudantes se consideravam “brancos”. Houve uma leve
queda de 3,57% depois de terem cursado as disciplinas, isto é,
41,07% continuaram a se ver como “brancos”.

Entre os “pretos” e “pardos” houve também leves mudangas.
No inicio da disciplina, 33,93% e 21,43% viam-se como “pardos” e
“pretos”; depois de terem cursado a disciplina, 30,36% e 25% pas-
saram a se considerar como “pardos” (queda de 3,57%) e “pretos”
(aumento de 4,43%). O aumento de pretos pode se justificar por
uma leva migracao de brancos e/ou pardos para essa categoria.

Uma novidade que percebemos é que no inicio das au-
las nao tinhamos os autodeclarados indigenas. 3,57%, depois de
terem frequentado as aulas, comegaram a se identificar com essa
categoria racial.

A leve tendéncia de mudanca de percepcao de suas identi-
dades observada por nés, com salto positivo para o grupo racial
preto (4,43%), segue o mesmo ritmo da observada pelo IBGE: o
aumento da populacao negra, isto é, parda e preta, de 46% para
50% (MALOMALO, 2010).

Além disso, a pesquisadora Ana Helena Ithamar Passos
(2013), ao pesquisar duas das mesmas turmas que nos investiga-
mos, ajuda a ampliar a nossa discussao sobre a identidade racial
destes estudantes. Ela investigou o impacto da disciplina Hist6-
ria e Cultura Afro-Brasileira na vida de dez estudantes brancos
e brancas e um negro. Os sujeitos investigados, além de concor-
dar com as mudancas cognitivas e valorativas em suas vidas que
a disciplina trouxe para eles, mantiveram a percep¢do de suas
identidades raciais. Quer dizer, pelo menos para este grupo, nin-
guém tinha migrado de grupo racial. S6 que a amostra da Ana
Helena Ithamar Passos foi bem limitada em termos de nimeros
de amostra, e a nossa pesquisa consegue, em termos de dados
quali-quantitativos, abarcar um grande nimero. Passos entrevis-
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tou em torno de onze estudantes, € nds investigamos em torno
de sessenta.

A pesquisa visava também compreender o impacto das
disciplinas das africanidades sobre o que chamamos de “identi-
dade pessoal”, “identidade profissional” e “identidade cidada”.
As perguntas que fizemos foram essas: “Vocé acha que a disci-
plina teve impacto na sua vida pessoal?”, “Vocé acha que a dis-
ciplina teve impacto na sua vida profissional?” e “Vocé acha que
a disciplina teve impacto na sua vida como cidadao brasileiro?”

Tabela 4 - Impacto das africanidades nas identidades dos estudantes

Respostas
Nao res-
. ondeu
. Mais P N
Perguntas Sim, . - oundo | Total
. Sim ou Nao N
muito soube |em %
menos
respon-
der

Vocé acha que a dis-
ciplina teve impacto | 23,21% | 50% |17,86% | 8,93% - 100%
na sua vida pessoal?
Vocé acha que a dis-
ciplina teve impacto
na sua vida profis-
sional?
Vocé acha que a dis-
ciplina teve impacto |21,43% | 57,14% | 8,93% (10,71%| 1,79% | 100%
na sua vida cidada?

21,43% | 48,21% | 8,93% |17,86% | 3,57% | 100%

Fonte: Dados da pesquisa.

A maioria acha que as disciplinas de africanidades tive-
ram um impacto em suas vidas. Dito em outros termos, levando
em conta o mundo da vida pessoal, 23,21% responderam “sim,
muito”; 50% responderam “sim”; 17,86% responderam “mais ou
menos”; e 8,93% responderam “nao”.

Existem muitas coisas para ilustrar esse ponto, mas prefe-
rimos trazer s6 trés exemplos de retornos que tivemos na nossa
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sala de aula. Os dois primeiros tém a ver com duas de nossas
alunas, uma branca e a outra que passou a se considerar como
negra. A branca era aluna do curso de Histéria. Ela superou o
preconceito religioso que tinha em relacio as religioes afro-bra-
sileiras, pois era evangélica, e tornou-se pesquisadora dessa te-
matica. Chegou a publicar livros sobre esse tema e hoje ministra
até palestras.

Nao queremos estabelecer nenhum julgamento de valor
sobre a sua conduta, tendo como parametro o debate sobre a apro-
priacao dos bens da cultura negra pelos sujeitos brancos. Como
educador, o que nos cabe testemunhar aqui é o crescimento in-
telectual dessa aluna sobre as tematicas africanas e afro-brasilei-
ras. A sua determinacgio em tratar e defender isso publicamente.
Como evangélica, testemunhei a confissao publica dela de que
gracas as nossas aulas chegou a conhecer e valorizar o as religioes
afro-brasileiras. O que nao significam aderiu a elas como adepta.
Esse nao seria o papel de qualquer disciplina: o proselitismo.
Pelo contrario: exercitar a cidadania que passa pelo respeito da
fé, das crencas e dos pensamentos dos outros. Essa nossa aluna
evangélica, do ponto de vista da nossa avaliacdo, transformou-se
em portadora de uma branquitude critica (CARDOSO, 2012).

A segunda aluna, que cursava a disciplina Histdria e Cul-
tura Afro-Brasileira conosco, era negra e do curso de Filosofia.
Era adotada por uma familia branca e, como era uma mestica-
-clara, passou todo vida a se ver como “branca”, em decorréncia
da educacao que recebia na familia adotiva. Era casada com um
jovem branco, e comegou a questionar algumas atitudes do mari-
do, que a via como “branca”. LLogo comecou a se ver como negra,
o que lhe trouxe questionamentos e problemas em familia. No
fim, contou-nos que tudo foi resolvido e passou a se ver como
negra. A construcio da identidade desta aluna negra nos lembra
o que Franklin Ferreira (2000) chamou de estigio de uma iden-
tidade negra articulada, isto é, autocritica e critica para consigo
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mesma, para o seu grupo de pertencimento e para o grupo racial
dos outros com fins emancipatdrios.

O tltimo exemplo é o caso de um jovem branco pesquisa-
do por Passos (2013) que, apesar de ter frequentado nossas aulas,
continua se assumindo como branco; durante as entrevistas com
essa pesquisadora se identificara com o pseudénimo de “Hitler”.
Era o aluno mais problematico da sala. Ele faz parte do grupo
dos que responderam que a disciplina nio teve impacto na sua
vida profissional, e viemos a descobrir que era um neonazista
nao declarado. Nazistas ou neonazistas sio sujeitos determina-
dos a negar o ser e a existéncia do outro e esse nosso ex-aluno
€ um branco acritico (CARDOSO, 2012) no sentido de racista.

No mundo da vida profissional, 50% acham que “sim”,
que as disciplinas tiveram impactos; 23,21% responderam “mui-
to, sim”; 8,93% acham que foi “mais ou menos”; 17,8% acham
que nao tiveram impactos; e 3,57% nao responderam ou nao sou-
beram responder. A maioria dos investigados trabalha na area
de educacao ou pretende ser professor(a), por isso grande parte
respondeu que as disciplinas tiveram impactos na sua vida. O
grupo que respondeu que as disciplinas ministradas nao tiveram
nenhum impacto pode ser que trabalhe em uma outra area ou
ainda nao percebeu esses impactos ainda. Aqui trariamos o caso
de alguns estudantes que sao policiais brancos e negros que, de-
pois de ter frequentado minhas aulas, comegaram a questionar a
postura que a corporacao militar tem para com o negro, isto é,
tratados sempre como suspeitos.

No mundo da vida cidada, 57,15% acham que as disci-
plinas de africanidades tiveram impactos na sua vida; 21,43%
responderam que tiveram “muito” impacto; 10,71% acham que
nio tiveram impacto; e 1,79% nao responderam ou nao soube-
ram responder. Esse mundo representa a sociedade em que nods
vivemos, o lugar onde o individuo relaciona a sua subjetividade,
identidade pessoal com outros mundos, por exemplo, a profissao
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e arua. A pergunta que nds fizemos tem a ver com a “vida cida-
da de um brasileiro”. Isto é, como nossos estudantes relacionam
os conteudos, saberes e valores das disciplinas estudadas com a
defesa de direitos individuais e coletivos.

Precisamos analisar mais duas varidveis que obtivemos
de duas perguntas feitas, para ampliar a compreensao do mun-
do da cidadania de nossos estudantes. A primeira varidvel tem a
ver com essa pergunta: “Depois de ter frequentado a disciplina,
vocé entende hoje que o racismo ¢ uma violagao de direitos hu-
manos?”, com suas duas alternativas, “sim” ou “nao”, revela a
manifestacdo de uma “nova” consciéncia na sociedade brasileira.
100% dos estudantes investigados responderam afirmativamente.

A segunda variavel relaciona-se com essa pergunta: “Res-
ponda por ordem de importincia. Vocé luta hoje para a cons-
trucdo de uma sociedade que respeita a igualdade Racial? A
igualdade social? A igualdade para portadores de necessidades
especiais? A igualdade de género?”.

Tabela 5 — Luta dos estudantes na defesa dos direitos das minorias,
por ordem de importincia

Pergunta — Responda por ordem
de importancia. Vocé luta hoje Respostas dadas por ordem de

para a construcao de uma socie- importancia em %
dade que respeita?

Igualdade racial 42%
Igualdade social 17,86%
Igualdade para portadores de ne-
. .. 7,14%
cessidades especiais
Igualdade de género 1,79%
Nao responderam ou néo soube- 30,32%
ram responder
Total 100%

Fonte: Dados da pesquisa.
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O que se percebe € que a maioria (68,32%) dos estudantes
investigados, depois de ter frequentado uma ou todas as modali-
dades de disciplinas de africanidades, afirmou lutar pela defesa
de direitos das “minorias”. Em termos explicitos, essa maioria
luta, hoje, para a construcdo de uma sociedade justa e que respei-
ta a igualdade racial (42%), a igualdade social (17,86%), a igual-
dade para os portadores de necessidades especiais (7,14%) e a
igualdade de género (1,79%). 30,32% nao responderam ou nao
souberam responder.

A nossa especulagao é que o percentual de 42% dos que
defendem a igualdade racial ndo é um nimero absoluto, o que
poderia nos levar a afirmar que se trata de uma resposta circuns-
tancial. Quando analisada junta com a variavel anterior, pode-se
dizer que os estudantes da Unicastelo conseguem perceber hoje
que a questao racial faz parte da agenda de direitos humanos.
Outra novidade é que esse tema, nesta pesquisa, ficou a frente
dos outros; diferenca de pontos é enorme.

30% dos que nao responderam ou nao souberam respon-
der e 0 1,79% relativo a igualdade de género sao respostas pre-
ocupantes. Serd que o primeiro grupo faz parte dos brasileiros
que acham que o pais ja é uma democracia racial? A pesquisa
de Ana Helena mostrou a existéncia de estudantes brancos que
frequentaram as disciplinas e que continuaram a defender a sua
identidade branca de uma forma acritica e racista (CARDOSO,
2012; BENTO, 2002). A questao de género é um indicador de
que as escolas brasileiras devem investir nesse tema na formacao
de seus estudantes.

Consideragées finais
Com os dados que temos em nossas maos, podemos afir-

mar que as disciplinas de africanidades tém um impacto na vida
pessoal, profissional e cidada dos brasileiros que as frequentam.
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Este impacto se traduz em termos de reavaliacao das identidades
anteriores.

Diferente da Ana Helena Ithamar Passos (2013), que in-
vestigou 0 mesmo universo que o nosso com foco nos estudantes
brancos, nossa pesquisa voltou-se para os estudantes autoclassifi-
cados brancos, pardos, pretos e indigenas. Passos, na sua tese de
doutorado, questiona se estariamos presenciando a emergéncia de
novas identidades brancas no pais. O nosso argumento é que es-
tamos vivenciando um novo processo politico de reconfiguracio
de identidades de negros e brancos, embora existam resisténcias.
Nesse sentido, vale continuar a investir na educacao das relagoes
raciais para a consolidacdo da cidadania no pais. Além disso, in-
vestir de forma urgente na educacao das relagoes de géneros.

Temos a consciéncia de que a nossa pesquisa deveria dia-
logar com outras que estdo acontecendo no pais, para termos um
quadro mais amplo em termos praticos e tedricos.
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Introducao

E ste texto aborda, de forma simples, questoes relativas a
minha pratica docente de professor de Histéria da Africa, des-
de 2003, no departamento de Histéria de uma universidade
publica brasileira e cearense, a UFC. O enunciado simpldrio
e modesto articula-se com a minha vontade sincera, tomando
por base os termos da minha vivéncia e dos meus sentimentos
pessoais, de refletir em dire¢do a uma analise mais abrangente
articulada com a apreensao necessaria das condicoes institu-
cionais, das tendéncias sociais e politicas que presidam a uma
contextualizacao imprescindivel, local (Ceara/Brasil) e tempo-
ral desta experiéncia.

Escrever a experiéncia docente

Num primeiro momento, me parece importante refletir
sobre a natureza do exercicio proposto que pretende, na escrita,
desenvolver uma reflexdo onde interajam as dimensoes ineren-
tes a uma pratica, sedimentada na ideia de experiéncia docente,
e os termos fundamentais de uma relacdo que se constréi no
didlogo consciente entre instancias que, a partir de um determi-
nado lugar, apontam para uma compreensao e um sentido mais
gerais. Desta maneira, trata-se de uma forma de escrever que
é, segundo Roland Barthes (2004, p. 22), “[...] fazer-se o cen-
tro do processo da palavra, é efetuar a escritura afetando-se a si
proprio, é fazer coincidir a agio e o afeto, é deixar o escritor no
interior da escritura”. Algo entre o relato de vida! e um esforgo

1 “H4 relatos de vida desde que haja descrigdo na forma de narrativa de um fragmento
de experiéncia de vida” (BERTAUX, 1997, p. 9, traducao minha).
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de sistematizacao de uma visao subjetiva que tenta enxergar os
termos determinantes de uma problematica mais abrangente?:
ser professor de Histéria da Africa no Brasil contemporineo.
Esta premissa articula-se com a necessidade de considerar as
condicdes pessoais, histdricas, institucionais, locais e nacio-
nais que permitem contextualizar a minha (auto) anélise. De
fato, a minha formagao intelectual e pessoal francesa — o fato
de ser oriundo de um pais onde ha uma forte migracio afri-
cana contemporanea, onde a politica imperialista e a histéria
(pés/neo) colonial neste continente sedimentaram, sobretudo
desde o final do séc. XIX, relacoes diretas, dramaticas (explo-
racao) e complexas (imigragdo), mas efetivas com os africanos
— certamente contribuiu para forjar o meu interesse, a minha
consciéncia politica e uma sensibilidade particular em relacao a
“questao negra”. O desejo de conhecer e, posteriormente, de es-
colher o Brasil, “pais de didspora africana”, como minha “terra
de adocao” esta relacionado a esta sensibilidade que, a partir de
um “olhar de fora”, enxerga o carater central da relacio organi-
ca e histérica com a Africa no processo de formacio social e de
definicao da sociedade brasileira.

Por outro lado, no Cear4, terra autoproclamada e autoce-
lebrada como “Terra da Luz”, prevalece ainda — e de forma geral
— o discurso da auséncia do negro associado a libertacdo precoce
do escravo, com o qual é identificado na versao local da ideolo-
gia racial dominante. O desinteresse e o sentimento amplamente
partilhado do carater marginal e pouco representativo das tema-
ticas ligadas ao racismo, 2 Educagio para as Relacoes Etnico-Ra-
ciais (ERER), a afrodescendéncia e, ainda mais, ao continente
africano podem ser comprovados pela situacdo das instituicoes

2 Um pouco no espirito da coletinea, ji classica de Maria José Rocha e Selma Pantoja
(2004).
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universitarias3, em particular da UFC, que revelou, por exemplo,
uma resisténcia firme a implementacao das politicas de cotas e
onde os (poucos) pesquisadores e docentes que trabalham sobre
estes temas acabam isolados.

De fato, aparece a necessidade de apreender de forma
“situacional”™ os pardmetros que compdem a experiéncia des-
crita na medida em que, me parece, os elementos em jogo na
pratica de ensino de histéria da Africa, as imagens cristalizadas e
o imagindrio social (BACZKO, 1985) em torno deste continente
mudam regionalmente, articulando-se com determinadas confi-
guragoes em termos de discursos identitarios e de relacoes étni-
co-raciais. Da mesma forma, a perspectiva situacional desdobra-
-se na visao de um processo retrospectivo, atenta a historicidade
propria da problematica abordada, mas também a temporalidade
da minha pratica docente que corresponde ao periodo de vigén-
cia da Lei 10639, de 2003, tomada como marco importante das
politicas afirmativas de promocio da igualdade racial no Brasil®.

13 anos da Lei N2 10639/03: limites e dificuldades do ensino de Historia
da Africa

Neste sentido, apesar de avancos e conquistas significa-
tivas em termo, sobretudo de politicas publicas e de programas
institucionais no ambito nacional pautados no reconhecimento,
pelo poder publico, da necessidade de criar mecanismos de re-

3 No cendrio cearense e também brasileiro, a Universidade da Integracio Interna-
cional da Lusofonia afro-brasileira (UNILAB) aparece com um projeto institucional
diferenciado e de fundamental importincia na perspectiva, sobretudo, da formacao
numa perspectiva luso-afro-brasileira; do desenvolvimento da pesquisa e da cooperacao
internacional com a Africa.

4 Ver Barth (1998).

5 Lei n° 10.639/03, alterada pela Lei 11.645/08. Apesar de nio entrar no foco de dis-
cussao do presente ensaio, a questao da apreensao e da valorizacao da histéria e da
cultura indigena no processo de formacao social cearense e brasileiro constitui um
tema de extrema legitimidade social e politica.
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parac¢ao® (ou de redistribuicdo’) e de luta contra a desigualdade
racial, emerge um constatacio: a dificuldade extrema de romper
o ciclo secular do preconceito racial enraizado na naturalizagao
da imagem da inferioridade do negro e do africano. E eviden-
te que, levando em conta a natureza estrutural da problemati-
ca étnico-racial brasileira e o contexto politico e mididtico am-
biente, a expectativa de uma mudanca substancial nos termos
da consciéncia da multiculturalidade e, no mesmo tempo, do
carater predominante da afrodescendéncia cearense, brasileira,
deve se projetar numa perspectiva de longo prazo relacionada a
necessidade de forjar novas consciéncias. No foco e em relagio
ao contexto especifico do ensino de histéria da Africa, podemos
elencar diferentes aspectos desta questio.

0s problemas historico-estruturais

Os fatores explicativos das representacoes parcelares e es-
tereotipadas sobre a Africa, manifestadas pelos alunos da UFC
(peco desculpas pela generalizagao!) que cursam, no final do
curriculo da licenciatura em historia, a disciplina obrigatéria de
Histéria da Africa (64h/aula) sdo variados. Seguem um padrio
mais geral, gerado pela auséncia — ainda e na maioria das ve-
zes — de experiéncias anteriores de abordagem deste continente
na trajetdria escolar, e permeado da heranca de discursos forte-
mente ancorados na visao paradigmatica da democracia racial
amplamente veiculada pela midia. Na configuracdo discursiva
desta ideologia, que funciona a partir de pressupostos racialis-
tas®, e que, no mesmo tempo, nega o lugar particular do “outro”
étnico, percebe-se um processo de “acobertamento” de duas sé-

6 Cf. Brasil (2004). O tema central das reparacdes conhece hoje a nivel internacional
uma efervescéncia sem precedente, longe do acontecido no Brasil. Para uma visao
panoramica da questdo ver TIN (2013a e 2013b).

7 Ver Ribeiro (2014).

8 Prevalece ainda a “fabula das trés ragas”, analisada por Roberto Da Matta (1987).
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ries principais de fatos. Por um lado, nao se (re)conhece a im-
portancia fundamental da contribuicao histérica do africano, do
negro brasileiro, da relacdo intensa com o continente africano
no processo de formacio social, cultural e na prépria edificagio
das cidades, na sustentacao dos mecanismos de producio que ga-
rantiram o funcionamento da economia através da “encarnagao”
exclusiva, além da escravidao, da nogdo de “trabalho”, por parte
desta populacdo, pelo menos até a segunda metade do séc. XIX,
Por outro lado, se nega, por definicdo, o racismo estrutural, fun-
damento do convivio social e garante da perenidade da explora-
¢ao pautada na “inferiorizacdo” do negro associado ao estigma
(GOFFMAN, 1978) da condicao escrava transmitido através das
geracoes, fazendo deste um eterno descendente de escravo. Vale
lembrar que a autoafirmacdo enquanto “negro” no Ceard, que
felizmente estd em expansdo, adquire sempre uma conotagio
politica forte na medida em que “esbarra” com a visao natura-
lizada da auséncia do negro®, consequéncia, segundo o discurso
hegemonico, de uma escravidao pouco desenvolvida e abolida de

al%, como ja mencionado.

forma pioneir

Estas duas séries de fatos sao evidentemente interligadas
e constituem condigdes necessdrias ao funcionamento do dis-
positivo discursivo atrelado a ideologia da democracia racial.
Sao também importantes para considerar o tipo de imagens e
de imagindrio social que estdo relacionados 2 Africa. Assim, o

“vazio” relativo de referéncias (geograficas, historicas, geopoliti-

9 Que nio impede e mesmo se articula com um “racismo a cearense” muito presente.
10O cardter eminentemente subjetivo desta argumentagdo — quer dizer, associada a
determinados interesses, entre outros ao projeto de “civilizacao tropical” do periodo da
“Belle Epoque” e a0 esforco de apagar a memoria da participagao e do enriquecimento
de parte da elite econdmica e politica fortalezense envolvida no trafico interno (periodo
final da escravidao) dos escravos vendidos para o sul do pais — é comprovado pelo
fato da imensa maioria dos negros presentes no periodo colonial e imperial no Cear4,
eram de fato livres, muitas vezes forros (e seus descendentes). Estes, no processo de
colonizacao, adentraram no Ceara por servicos prestados a coroa ou vindo dos sertdes
de Pernambuco e da Bahia, a partir da regido do Cariri, no sul da entao capitania e
posterior provincia (1821).
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cas, ligadas ao passado, mas também ao presente...) associadas a
este continente acaba sendo preenchido por “pré-nocoes” gene-
ralizantes, sentimentos confusos alimentados por representacoes
que reificam a imagem de um continente distante, povoado de
tribos e marcado por uma selvageria ambiental que perpassa a
natureza, o homem e as préprias sociedades.

Se a Africa é claramente identificada como ponto de parti-
da dos barcos negreiros que trouxeram os escravizados africanos
para cd, me parece importante ressaltar os contornos extrema-
mente difusos da visao do continente manifestada, de forma ge-
ral, pelos estudantes. Estes, interrogados sobre as suas expectati-
vas na apresentacao da disciplina, manifestam inicialmente alto
grau de indecisao e de inseguranca em se pronunciar sobre um
continente que aparece na forma de um lugar alheio e complexo,
talvez de um “nao lugar” (SAYAD, 1998).

Esteredtipos e imagens cristalizadas

Outra caracteristica genérica que define o contexto inicial
da abordagem da Africa pelos estudantes reside na preeminén-
cia de certas categorias, conceitos e problematicas oriundos da
realidade brasileira e utilizados na apreensao deste continente.
Assim, o proprio termo “negro” — que remete a questao da escra-
vidao — e a nocdo de “raca”, que sao, no contexto brasileiro, tan-
to objetos de categorizagoes e de definicoes conflitantes, como
indicadores e elementos estruturantes da problemadtica étnico-
-racial e do “racismo a brasileira”, condicionam em grande parte
o olhar sobre a Africa que, por sua vez, revela outras realidades
e problemiticas. Certamente, a propensao as generalizacoes, a
visdo homogeneizante deste continente de 54 paises, caracteris-
tica da falta de informacoes, é reforcada por esta dificuldade a
enxerga-lo além do prisma brasileiro. Esta lgica, que inverte
simbolicamente o sentido histérico da relacdo atlantica entre os
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dois continentes!!, pode estar reforcada com aspectos particula-
res do contexto recente de investimento (diplomatico, econdmi-
co, religioso...) do Brasil na Africa.

Resisténcias e tendéncias atuais contrarias

Assim, reafirmando o principio fundamental de uma ané-
lise circunstanciada, pautada na apreensao dos dados que defi-
nem a possibilidade de pensar a Africa a partir do “lugar” brasi-
leiro, cearense, emerge a necessidade crucial de problematizar a
centralidade de certa imprensa (TV, revistas...) que se configura
como hegemoénica no processo de formacao de opinido. Relacio-
nada a determinados interesses e atores econdmicos e politicos,
desempenha, no periodo da comemoracdo dos 50 anos da TV
Globo, um papel fundamental e quase exclusivo numa grande
midia que combina um real condicionamento da opinido publica
com uma visao redutora e estereotipada, sobretudo nas poucas
vezes em que trata da Africa.

Na abordagem mididtica brasileira dominante deste con-
tinente aparecem tendéncias marcantes, onde continuam ressal-
tadas a pobreza e os conflitos tidos como incompreensiveis, onde
predominam olhares que oscilam entre a surpresa e a condescen-
déncia (que revela certo complexo de superioridade), enfatizan-
do o exotismo africano ou salientando a necessidade da coopera-
¢ao (na perspectiva das empresas brasileiras) ou da salvacao (na
versao do imperialismo evangélico).

Além de nao abordar aspectos importantes que explicam
a redescoberta e os interesses recentes do Brasil em relagio a
Africa (formiddveis mercados e recursos de energias primarias;

11 S50 a Africa e os africanos envolvidos na migracio forcada que contribuiram e
moldaram a sociedade brasileira e ndo o contrario, mesmo se a historiografia recente
(FLORENTINO [1997]; SILVA [2003]; ALENCASTRO [2000]) comprovasse cada
vez mais a participacao brasileira no trafico e a sua presenca na Africa.
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continente que tem atualmente a maior taxa de crescimento eco-
nomico; receptividade em relacdo ao Brasil que nao tem passa-
do colonial na Africa...), estas perspectivas silenciam e, de certa
forma, negam a importancia formidavel, para o Brasil, da sua
relagdo com o continente africano no passado.

Estas reflexoes generalizantes podem ser ilustradas por
uma anedota, presenciada assistindo um canal de televisao bra-
sileiro de grande audiéncia, que cobria um jogo de futebol con-
tando pela Copa Africana de Nagoes de 2008 e opondo os paises
de Gana e Nigéria. No time ganés, o centroavante, que fez gol
na partida, chamava-se Junior Agogo. Durante a transmissao, o
jornalista desportivo que comentava o jogo, achando estranho
este nome, notando inclusive que Agogo era um instrumento
musical presente no samba brasileiro e tentando encontrar uma
saida para o seu comentéario, concluiu: “Certamente os pais deles
nomearam ele assim em homenagem ao carnaval brasileiro!”.

Esta anedota revela a desinformacao do jornalista formado
que parece nio ter percebido que o samba brasileiro tinha uma
origem africana e que, certamente, nao sabia nem que Agogo é
também uma cidade histérica em Gana (lugar desta Copa) e nem
que Gana e Nigéria estao ambos situados no Golfo de Guiné,
regiao de onde saiu um grande contingente de escravizados que
trouxeram para o Brasil, entre iniimeras coisas, os seus instru-
mentos de musica.

Mais importante: esta histéria me d4 o motivo de enfa-
tizar o lado um pouco esquizofrénico da sociedade brasileira
percebida, pelo menos no mundo ocidental, como sendo carac-
terizada por suas raizes negras, mas que internamente tem uma
dificuldade imensa em se enxergar e se assumir a partir do cara-
ter generalizado do legado africano e do marco fundamental que
representa a afrodescendéncia na definicdo da cultura brasileira.
As coisas se complicam quando, como € o caso atualmente, assis-
timos a verdadeiras campanhas de “diabolizac¢do”, sobretudo por
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parte de certos fiéis, pastores e politicos ligados as igrejas (neo)
pentecostais que, ferindo a constitui¢do, “denigrem”!?
e as religioes afro-brasileiras, os seus sacerdotes e, por extensao,
os negros e a Africa que cumula, nesta visdo, o duplo preconceito
de continente de origem da raga e do pecado.

a cultura

A perspectiva didatico-pedagdgica

De forma mais ampla, pode se dizer que, 13 anos apds a
Lei entrar em vigor, o contexto geral ndo é dos mais favoraveis,
como ilustram as fortes resisténcias as Politicas de Promocao da
Igualdade racial e os exemplos cotidianos de racismo. Por isso,
¢é necessario salientar a importincia do papel dos educadores
empenhados nesta luta e dos pesquisadores que contribuem na
renovacdo dos materiais didéticos e dos manuais escolares com
enfoque na importancia da histéria e das culturas afro-brasilei-
ras e africanas. Mesmo assim, particularmente, falta muito na
formacao dos nossos professores do ensino médio e fundamental
que, de forma geral, carecem ainda de um preparo e de uma for-
macao voltados para as tematicas descritas.

Quando se aborda de forma especifica a questao do ensi-
no universitdrio de Histéria da Africa e dos materiais bibliogra-
ficos disponiveis, as coisas se complicam um pouco. De fato, ape-
sar da traducdo de certo nimero de obras cldssicas e de autores
africanos!3, o acesso a historiografia africanista em portugués'*
continua dificil por conta nao s6 do carater limitado das politi-

12 Para utilizar um vocébulo reforcando a ideia de negro como negativo, inscrita na
propria forma verbal.

13 Entre outros: Appiah (1997), M “Bokolo (2007; 2009), Lovejoy (2002), Thornton
(2004), Fanon (2008); os textos ja antigos dos 8 volumes da Colecao Histéria geral da
Africa (2010).

14 Imprescindivel no nivel de graduacdo. A imensa maioria dos trabalhos académicos
publicados focando a histéria da Africa utilizam o inglés e, em patamares menores,
o francés.
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cas de traducdo, do acesso complicado aos livros e artigos publi-
cados, sobretudo, em Portugal e nos outros paises da CPLE, mas
também em razdo da caréncia de pesquisas e de pesquisadores
brasileiros trabalhando sobre o tema. Relacionado a este tltimo
ponto, mesmo considerando os avancos da pesquisa africanista
brasileira, aparece a dificuldade representada pela organizagao e
o desenvolvimento de projetos voltados para esta area, num con-
texto onde as bolsas, os programas de pés-graduacio, as linhas e
os financiamentos de pesquisa focando a histéria da Africa con-
tinuam em nimeros reduzidos.

O raciocinio se estende ao universo das fontes e dos do-
cumentos histéricos variados que podem subsidiar a pratica de
ensino. Se a cartografia e os escritos dos viajantes, comerciantes
e administradores portugueses, sobretudo do final do séc. XV até
o final do séc. XVIII, bem como as traducoes das narrativas dos
atores (padres, negociantes...) de outras nacionalidades!, cons-
tituem um fundo documental valioso de acesso relativamente
facil, ndao se pode dizer o mesmo do corpus dos textos orais —
hoje bem documentados mas nao traduzidos em portugués — que
constituem o patrimonio imaterial e a visao histérica especifica
dos africanos, transmitidos através da “tradicdo viva” (HAMPA-
TE BA, 1982) dos intimeros povos deste continente.

Esta “tradicdo viva”, em conexdo com as multiplas rea-
lidades, dialoga em particular numa produgdo contemporanea
africana rica em termos, por exemplo, de literatura e de cinema.
Estas linguagens revestem uma importancia crucial do ponto de
vista didatico-pedagdgico, permitindo a nossos alunos adentrar
nos universos culturais abordados, perceber a riqueza e a univer-
salidade das experiéncias existenciais trazidas nestas expressoes.
O cinema africano, por sua vez, € ja que representa um marco
fundamental da minha prética docente, abre janelas para uni-

15 Ver, dentre outros exemplos, o excelente site de Nicolau Parés (UFBA). Disponi-
vel em: <http://www.costadamina.ufba.br>. Acesso em: 3 ago. 2015.
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versos socioculturais nunca descobertos, possibilitando, na ex-
periéncia de enxergar a imagem do “outro”, uma identificagao
que se sedimenta na compreensao de situacoes onde se enxerga,
finalmente, a humanidade do africano. Vale entao o esforco de
se interessar e de pesquisar este cinema diverso, nao distribuido
comercialmente no Brasil, para propiciar uma “interface” neces-
saria. Resta que, por diversas razoes, estas producoes permane-
cem normalmente fora do nosso alcance (professor, educador,
estudante), restringindo a oportunidade de nos proporcionar
sentidos a partir das experiéncias, das linguagens e das visoes
dos “outros-mesmos” africanos.

A prépria insercdo, quando ela existe, de disciplinas de
histéria da Africa nos cursos de graduagdo em histéria das uni-
versidades publicas — onde se encontram, muitas vezes, isoladas
nas grades curriculares!® — traz outra série de questionamentos
que poderiam ser exemplificados através de um desafio prima-
rio: como dar conta da historicidade do continente onde nasceu
a humanidade numa disciplina de 64 horas/aula?

Evidentemente, se coloca entao o problema dos objetivos e
do recorte de tal disciplina fora do propésito generalizante ou da
perspectiva paleontoldgica e pré-historica, tentando precisar os
contornos do processo histérico dos povos, etnias, reinos, luga-
res a partir dos quais se configuraram, nas dindmicas do “atlan-
tico nego” (GILROY, 2001), os fluxos da “heranca” africana no
Brasil. Pensar este legado a partir das dindmicas geopoliticas,
migratdrias, comerciais, dos embates religiosos (Isla!) caracteris-
ticos do processo de formacdo social das organizacoes politicas
subsaarianas, do golfo da Guiné, das areas congo-angolanas e da
Africa oriental antes da expansdo ultramarina e da instauraco
da economia de cabotagem? Apreender os termos, as modalida-

16 A titulo de exemplo, a disciplina optativa “Histéria da Africa Contemporanea”,
aprovada no CEPE da UFC e que consta na grade curricular do departamento de
Histéria como segunda disciplina sobre o tema ainda nao foi ofertada.
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des e as condigoes do trafico negreiro que levou tantos sujeitos,
oriundos de tantos povos, a constituir a populacao dos escraviza-
dos no Brasil? Enxergar o impacto do imperialismo e do colonia-
lismo europeu na Africa? Problematizar a situacao pos-colonial
e explorar a importancia estratégica e geopolitica do continente
africano, inclusive do ponto de vista das possibilidades atuais
que ele oferece ao Brasil de se espelhar!’, se situar e de se assumir
enquanto nagao da diaspora africana, afrodescendente?

A escolha entre estas diferentes possibilidades de recortes
para definicdo de disciplinas de histéria da Africa deve, inclu-
sive, levar em conta um dado importante: boa parte das regioes
(hoje nacoes: Senegal, Gana, Benim, Togo, Nigéria..) de onde
foram arrancados, no auge do trafico (séc. XVII-XIX), os escra-
vizados que vieram para o Brasil, nao pertencem, por conto de
colonizagdes posteriores, ao grupo atual dos Paises Africanos de
Lingua Oficial Portuguesa (PALOP). Este fato, em particular,
ilustra a necessidade de lidar, no ensino, com a historicidade e as
temporalidades préoprias do continente.

Por que a Africa? ou apontamentos sobre aimportancia do ensino de
Historia da Africa para o futuro da sociedade brasileira

Ja abordamos a situacdo vivida hoje pelo Brasil do ponto
de vista da tentativa dolorosa de superar o circulo vicioso da re-
producao da desigualdade social e racial, dos estere6tipos e do
racismo. A ERER, neste sentido, reveste uma importancia cru-
cial na medida em que, focando a dimensao relacional, trabalha
no centro da problematica identitaria, no universo das represen-

17 A presenca crescente de estudantes africanos no Cears, inicialmente vindos através
do programa PEC-G na UFC, depois para universidades particulares e mais recen-
temente através da propria selecao da UNILAB reveste, a meu ver, uma importancia
crucial na perspectiva da abertura referida e de uma interacao construtiva, mesmo
se as condigoes sociais deste intercambio, sobretudo fora do dmbito das instituicoes
publicas de ensino, apresentam sérios problemas para os estudantes.
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tacoes e das definicoes mutuas. A histéria da Africa articula-se
com a ERER quando ela permite um entendimento diferente do
processo historico e uma nova consciéncia do valor do africano,
do negro, da cultura e da identidade afro-brasileira, bem como
outra visao sobre o carater generalizado da afrodescendéncia
neste pais.

Trata-se, em primeiro lugar, de desconstruir e “desnatu-
ralizar” as imagens e os estere6tipos dominantes associados a
Africa e ao africano, revelando o seu carater altamente subjetivo
— quer dizer — historicamente relacionado a determinados inte-
resses. Por exemplo, é de fundamental importincia compreen-
der, numa perspectiva genealdgica, os elementos em jogo e 0s in-
teresses que presidiram a instauracao da visao ocidental de uma
Africa e de africanos “selvagens”, “barbaros”, entdo passiveis de
ser escravizados. Da mesma forma, devemos poder associar os
termos, no Brasil do final do século XIX e comeco do XX, da
apropriacdo das teorias neoevolucionistas, bem como da refe-
réncia sistematizada a ideia de raca, com os desafios postos pelo
fim da escravidao para uma elite econoémica e politica buscando
manter e legitimar o status quo nas relagdes socioecondémicas, a
continuagio, depois da abolicdo, da secular exploragao do povo
negro.

Poderiamos multiplicar os exemplos, mas vale, sobretu-
do, perceber a importancia imperiosa de realizar este trabalho de
desconstruciao, preambulo necessario para o “re-conhecimento”
— literalmente: voltar a conhecer — da diversidade e da riqueza
da historia africana, do seu legado extraordinario perpetuado pe-
los milhoes dos seus filhos que foram trazidos para cd. Assim,
construir a possibilidade de uma nova consciéncia sobre a Africa
e os africanos é abrir também novos caminhos de compreensao
do processo de formagao social brasileiro, de reconhecimento do
negro além da condicdo escrava e de identificacdo da abrangéncia
da influéncia afrodescendente na definicao da cultura brasileira.
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Perceber estes elementos, compreender melhor quem so-
mos, aceitar e valorizar a nossa diversidade aparecem como ca-
minhos necessérios para se livrar da violéncia simbélica!® repre-
sentada pela perenidade e a reproducao do “pré-conceito” racial
e, talvez, para vislumbrar a possibilidade de uma sociedade mais
justa e igualitéria.

Ensinar a histéria da Africa no Brasil, apesar da garantia
da Lei, continua um desafio e, a0 mesmo tempo, uma necessida-
de social e politica na formacdo das novas geracoes que precisam
abordar este continente de forma pluridisciplinar, bem como de
forma geral se abrir ao Mundo para poder enxergar melhor o
Brasil.
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Introducao

Q caminho pelo reconhecimento e valorizacdo da diversi-
dade cultura no cendrio brasileiro é controverso. Da dita “de-
mocracia racial” (G. FREIRE) ao sistema racista a brasileira (E
FERNANDES), a luta organica do movimento social negro e
indigena, aliada a sensibilidade dos governos Lula e Dilma tém
possibilitado a superagdo ou, pelo menos, o desvelamento do
tema com a revisao do marco legal e com politicas econémicas e
sociais que contribuem para a mudanca inclusive educacional no
que diz respeito a participagdo desta populagao, seja como tema
estudado ou como sujeito dos estudos. Sdo exemplos de leis que
pautam a participacao deste na educagio a

* Lei federal n® 10.639/2003!, que prescreve a obrigatorie-
dade no curriculo escolar do ensino de histéria e cultura
africana e afro-brasileira — EHCAAB

* Lei federal n® 12.289/2010, que cria a Universidade da
Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-brasileira
— UNILAB, no municipio de Redenc¢io, Macigo de Ba-
turité, Ceara, Brasil;

* Lei federal n® 12.711/2012 que reserva, no minimo,
50% das vagas das Instituicoes Federais de Educacéo
Técnica e Superior aos estudantes oriundos de escolas
publicas.

1 A Lei Federal n° 11.645/2008 alterou este dispositivo incluindo a histéria e cultura
dos indigenas no Brasil.
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Neste contexto, o campo educacional, tido como um dos
caminhos para conscientizagdo do ser humano (P FREIRE), in-
centiva a valorizacdo e disseminagdo da cultura africana e afro-
-brasileira no Brasil. Segundo GOMES (2007), “a diversidade,
do ponto de vista cultural, pode ser entendida como a construgio
histdrica, cultural e social das diferencas”, portanto, todos preci-
sam reconhecer que nenhuma cultura ¢ inferior a outra, apenas
diferente, e assim lutar para que as diferencas sejam respeitadas.

Neste sentido, este artigo tem como objetivo apresentar
o0 processo de iniciagdo de uma turma de 26 universitirios “no
fazer pesquisa de campo” a partir do dialogo interdisciplinar?
entre as componentes curriculares Educacao e Sociedade I e Me-
todologia da pesquisa Interdisciplinar em Ciéncias Humanas, do
curso Bacharelado em Humanidades da UNILAB, apresentan-
do a vivéncia dos estudantes sobre o tema e sobre a pratica da
pesquisa, bem como os resultados preliminares da pesquisa de
campo em sete escolas do Macico de Baturité3. Os estudantes
da UNILAB, conjuntamente com os professores, elaboraram um
projeto de pesquisa interdisciplinar em sala de aula — PISA sobre
a Lei n° 10.639/03, com énfase na formacéo, na pratica docente
e no curriculo, e aplicaram questionarios com cinco professores
e dois estudantes.

Faz-se necessario ressaltar que o processo de aprender fa-
zendo pesquisa em sala de aula — iniciacdo a pesquisa cientifica

2 Entendemos interdisciplinaridade Como uma exigéncia da prépria estrutura das so-
ciedades modernas, onde as mudancas acontecem em uma velocidade sem precedentes e as
esferas da vida humana passa conviver sob um turbilhdo de interacoes, elevando o sentido
destes, para o dmbito da complexidade interdisciplinar, ou seja, a interdisciplinaridade deve
ser entendida como mais uma possibilidade de alcancar a natureza dos fenémenos e nao como
uma contrariedade a logica interdisciplinar. (SOUSA, 2013) Mesmo sendo uma exigéncia,
esta ainda € desafio na educagéo basica e superior mundial.

3 A macrorregiao Macico de Baturité, situada no Sertao Central Cearense, é composta
por 14 municipios — Acarape, Aracoiaba, Aratuba, Barreira, Baturité, Capistrano,
Guaramiranga, Itapiina, Mulungu, Ocara, Pacoti, Palmacia, Redeng¢ao e Guaiuba.
O macico de Baturité como universo desta pesquisa justifica-se por sua diversidade
socioecondmica, cultural e politica, sede da UNILAB.
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— também se constituiu como objeto de estudo de alguns estu-
dantes e dos professores.

Neste sentido, analisamos inicialmente os caminhos me-
todolégicos da PISA bem como, o contexto de criacao da lei, o
fazer pesquisa, o EHCAAB e sua importincia para a educagao
intercultural. Em seguida, analisamos o perfil e o caminho utili-
zado pelos estudantes da UNILAB nas suas vivéncias em sala de
aula, nas escolas publicas e “no prazer de aprender”.

Da idealizacao da pisa ao prazer de aprender

A lei federal n° 10.639/2003, que alterou a Lei de Diretri-
zes ¢ Bases do Brasil (n® 9.394/96), propoe diretrizes para a edu-
cacdo intercultural mediante a educacao para as relacoes étnico-
-raciais e o ensino da HCAAB nas escolas.

Portela (2014), ao analisar o percurso da educagio inter-
cultural na Europa na transicdo do século XX-XXI, mediante
cendrio crescente de migracao e unificacdo econdmica, conclui
sinalizando que € preciso ter clareza semantica e epistemoldgica
diante da pluralidade de acepcoes. Para ele,

There is a game, an ‘interaction’, between people with
different ethnic, linguistic and cultural backgrounds in
which the aim is not assimilation or fusion, but encounter,
communication, dialogue, contact, in which roles and
limits are clear, but the end is open. (2014, 8)

Na América do Sul, Walsh(2014) entende interculturali-
dade como projeto e processo na construcao de outros modos de
ser-pensar-viver-se relacionar

No es agumentar a partir de a simple relacién entre
grupos, praticas o pensamientos culturales, por la in-
corporacion de los tradicionalmente excluidos dentro
de las estructuras (educativas, disciplinares o de pensa-
miento) existentes, o solamente a partir de la creacion de
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programas ‘especialies’ quepermiten la educacion ‘normal’
y universal’ sigua perpetuando practicas y pensamien-
tos racializados y excludentes” (WALSH, 2014, 11-12).

Esta complexidade se revela também em trés tipos de in-
terculturalidade (WALSH, 2014), sdo eles: funcional, relacio-
nal e critica. A primeira reconhece a diversidade e a diferenca
e propoe a inclusdo na estrutura social existente. A relacional
pressupoe o contato entre as diferentes culturas sem, entretanto,
problematizar os conflitos e as desigualdades. Por fim, a critica
reconhece a diversidade cultural e propde mudanca nas estrutu-
ras de poder, questiona as relacoes, apontando novos modos de
viver, pensar, conviver € ser.

Indagamos, entao, qual tipo de interculturalidade temos
vivenciado no Brasil ap6s dez anos de educagao para as relagoes
étnicas — raciais?

Decerto que a lei supracitada* é fruto da luta dos movi-
mentos que tem conquistado espacos e politicas publicas, bus-
cando o reconhecimento da sua historia, cultura, religido etc.
Neste sentido, estes passam a serem reconhecidos como sujeitos,
protagonistas historicos e de cultura diversa.

A luta pelo reconhecimento e pelo direito a diversidade
nao se opoe a luta pela superacao das desigualdades so-
ciais [...]. Essa luta alerta, ainda, para o fato de que, ao
desconhecer a diversidade, pode-se incorrer no erro de
tratar as diferencas de forma discriminatéria, aumentando
ainda mais a desigualdade, que se propaga via conjugagao
de relagoes assimétricas de classe, raca, género, idade e
orientacao sexual (GOMES, 2007. p.31).

Na luta pela aceitacdo das diferencas e erradicacdo dos
preconceitos, ha ainda os que insistem que niao ha preconcei-
to no Brasil. No entanto, a escravidao deixou marcas que ainda

4 Este aparato instituiu também o dia 20 de novembro como Dia Nacional da Cons-
ciéncia Negra, data marcada pela morte do lider Zumbi dos Palmares.
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hoje reverberam na sociedade e que motiva uma reacao dos indi-
viduos que sao marginalizados, pois,

Em sociedade que discriminam, os individuos margina-
lizados tendem a reagir e criar mudangas sociais capazes
de trazer solugdes positivas para os conflitos pessoais ou
coletivos. Tal reacao pode se denominada comportamento
de resisténcia ou sobrevivéncia. (SANTOS, 2009, p. 27).

A UNILAB € um exemplo de conquista da luta do movi-
mento no Brasil e a seguir apresentamos o perfil dos discentes
desta que vivenciaram a PISA.

0 fazer pesquisa em sala de aula

O projeto PISA teve por objetivo aproximar os discentes
da UNILAB das concepgoes ontologicas do método da pesquisa
interdisciplinar em ciéncias humanas. A pratica da investigagao
em sala de aula Constitui uma possibilidade concreta de produ-
¢ao de saber capaz de envolver professores e alunos em empreen-
dimentos coletivos de investigacdo, com efeitos surpreendentes
sobre o processo de ensino-aprendizagem e sobre a dindmica de
seu cotidiano. (2001, p. 88).

Esta proposta busca promover uma dinidmica pedago-
gica de ensino e aprendizagem, onde professores e¢ estudantes
possam, de maneira complementar, construir um projeto e exe-
cuta-lo. Os professores assumindo seu papel de orientadores e
coordenadores mediaram a elaboracao do projeto de pesquisa
a partir da problematizacdo do tema. A metodologia se apoia
nos “fundamentos da epistemologia da pratica que trabalha
o conhecimento a partir de sua aplicacio” (WACHOWICZ,
2009, 58).

Para Vieira (2001, 88), “a pesquisa em sala de aula viabi-
liza a criacdo de um ambiente propicio a que a construcdo de
significados aconteca, sob o acompanhamento de alguém que ai
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esta para facilitar a possibilidade dessa construcao”. Foi, entao,
elaborado coletivamente o projeto com justificativa, objetivos,
referencial tedrico e metodoldgico, cronograma e bibliografia.
No caso em tela fora escolhido coletivamente “A aplicabi-
lidade da Lei n°® 10639/03”, que ha dez anos tornou obrigatério
o EHCAAB nas escolas de ensino fundamental ¢ médio. Vale
ressaltar ainda que este tema corrobora com
Os sistemas de ensino incentivarao pesquisas sobre pro-
cessos educativos orientados por valores, visoes de mundo,
conhecimentos afro-brasileiros, ao lado de pesquisas de
mesma natureza junto aos povos indigenas, com o objeti-
vo de ampliacdo e fortalecimento de bases tedricas para a

educacdo brasileira. (BRASIL/CNE, Resolugao 01/2004,
Art. 3° da do CNE 2004, p. 2).

A UNILAB, como Universidade Federal, atende a lei de
cotas e destina 50% das suas vagas a estudantes oriundos da es-
cola publica, bem como tem o diferencial de que 50% das suas
vagas sao destinadas a estudantes de paises africanos, que falam
portugués, e do Timor leste na Asia. Ela ainda materializa educa-
¢ao intercultural ao dispor no curriculo, comum a todos os cur-
sos, 0 ensino de HCAAB, bem como em atividades de pesquisa
€ extensao.

Em seguida, foram levantadas questoes, curiosidades, pro-
blemas e dividas e debatido em sala a importancia de cada uma.
Deste, foi elaborado dois questionérios que foram aplicados com
S (cinco) com docentes, destes 1 (um) diretor, 1 (um) coordena-
dor pedagégico e 3 (trés) professores das diversas dreas do co-
nhecimento e 2 (dois) com estudantes. Mapeamos o universo em
que seria aplicado os instrumentais e problematizamos acerca
da etapa da educacdo basica e da rede de ensino, selecionando
as escolas de ensino médio estadual por atuarem com jovens do
Macico de Baturité.
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Quadro I - Relacao das Escolas Estaduais e os Municipios

Item Escola Municipio
1 Padre Saraiva Leao Redencio

2 Dr. Brunilo Jacé Redencao

3 Maria do Carmo Bezerra Acarape

4 EEEP Adolfo Ferreira de Sousa Redencio

5 Amir Pinto Aracoiaba
6 Liceu Domingos Savio Baturité

7 Camilo Brasiliense Redencdo

Fonte: Elaborado pelos autores.

As tematicas abordadas na PISA foram:

QUADRO II: Tematicas abordadas na PISA sobre o EHCAAB*

TEMA

PRINCIPAIS QUESTOES

Aplicabilidade
da lei e a politi-
ca educacional

Como tem se efetivado a aplicabilidade da lei 10639/2003
e quais politicas publicas tem sido implementada na re-
gido do Macico de Baturité?

Curriculo e
material dida-
tico

Queremos saber o que mudou na escola apds 10 anos da
lei? Como tem sido trabalhado este tema no curriculo
escolar, e se o contetido é trabalho numa pratica discipli-
nar ou interdisciplinar?

Formacao e
pratica dos
docentes

Sobre o contetdo estabelecido pela lei, se os professores
foram capacitados para trabalhar estas tematicas e como
ocorreu essa capacitagao?

Fonte: Elaborado pelos autores.

Com o questiondrio pronto e o publico definido, a turma
foi dividida em 8 (o0ito) equipes, sendo uma para cada escola e
uma equipe responsavel por registrar as atividades, analisar os
conflitos que poderiam surgir no decorrer da PISA, bem como
fazer andlise de questiondrios discentes da UNILAB, objeti-
vando construir o perfil dos pesquisadores que apresentamos

a seguir.
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0 perfil dos estudantes pesquisadores da Unilab

Participaram da PISA 26 (vinte e seis) estudantes, sendo
11 homens e 15 mulheres com faixa etdria entre 17 e 40 anos.
Destes 81% concluiram o ensino médio em escola publica e em
data posterior a publicagdo da lei.

Grifico I — Perfil de Conclusio do Ensino Médio dos Estudantes
Do Bhu

M Publica
M Particular
B Ambas

Fonte: Elaborado pelos autores.

Desta forma, inferimos que eles também poderiam relatar,
sobre aplicacdo da lei nas escolas que estudaram. Contudo, ao
serem indagados se estudaram na educagio basica sobre HCA-
AB, 73% informaram que NAO, o que nos aponta para a possivel
realidade das escolas estaduais quanto a educacao intercultural
no Brasil.

Grafico II — Estudantes do Bhu Que Estudaram Sobre Ehcaab na
Educaciao Basica (%)

73%

Fonte: Elaborado pelos autores.
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Como pdde ser visto apenas 27% dos discentes estudaram
sobre HCAAB. Entretanto, 55% desses, sdo africanos que estuda-
ram a histéria do seu pais e continente, ou seja, menos da metade
dos estudantes que responderam sim eram brasileiros. Quanto
ao contetdo estudado no periodo escolar, foi citado: A vida dos
negros no Brasil e o processo de escravidao, a perpetuacao da
historia com a visao do colonizador, a religiosidade e a historia
dos paises do continente africano.

Quanto ao reconhecimento étnico dos discentes, 54%
sao pardos.

A palavra “negro” continua a nao ter o seu lugar na so-
ciedade Brasileira como merece. Existe dificuldades para
aplicabilidade da lei nas escolas do Macigo de Baturité,
pois hé resisténcia nas escolas, fazendo com que a garantia
de igualdade racial nao progrida (DIAS, 2014, 28).

Griafico III - Reconhecimento da Raca/Etnia dos Estudantes do Bhu

4% W Parda
‘ B Branco
. m Negro
® Indigena
B Amarelo

Fonte: Elaborado pelos autores.

Por outro lado, devemos reconhecer que teria sido im-
portante indagar, o que € ser pardo? Para o Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica — IBGE a populacio negra pode ser a
soma entre pardos e negros. Destacamos que nenhum dos estu-
dantes se reconhecem como indio®. Percebemos, entdo, a difi-

5 O territério cearense ja fora habitado por dois povos: os tupis e os cariris. Essas
nacdes subdividiam-se em mais de sessenta tribos, sendo as principais: Cariris, Ju-
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culdade real que “temos” de nos reconhecer como negros e/ou
indios no Brasil, uma vez que

Nao é facil ser descendente de seres humanos escravizados
e forcados a condicio de objetos utilitdrios ou a semoven-
tes, também ¢ dificil descobrir descendentes dos escravi-
zadores, temer, embora veladamente, revanche dos que,
por cinco séculos, tém sido desprezados e massacrados.
(BRASIL, 2004, p. 05).

Contraditoriamente, se compararmos os dados do IBGE
de 2000 e 2010, no grafico a seguir, vemos que houve aumento
do percentual de pessoas que se reconhecem como preta e parda e
uma queda daqueles que se reconhecem como brancas. Os niime-
ros mostram uma valorizagao e reconhecimento da nossa ances-
tralidade e diversidade cultural. No entanto, ainda é baixo o ni-
mero de pessoas que se declararam indigenas e pretas no Brasil.

Grafico IV - Percentual da populacao residente, segundo a cor ou
raca Brasil - 2000-2010

63,7
477
431
385
62 76
Branca Preta Parda A I Sem ca

Fonte: Elaborado pelos autores.

Paralelo ao reconhecimento étnico, um dos principais
problemas encontrados, é a forma como a Histdria da Africa esta

cés, Icos, Paiacus, Tocarijus, Calabacas, Tremembés, Ararius, Canindés, Inhamuns, Ta-
bajaras, Genipapos, Quixadés. Atualmente, as etnias presentes na distribuicao territorial
do Estado,sao: Tabajara, Tubiba-Tapuia, Tremembé, Tapeba, Potyguara/potiguara,
Pitaguary, Kariri, Kanindé, Kalabaga, Jenipapo-Kanindé, Gaviao e Anacé.
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sendo apresentada nas escolas, pois, como citado, ha auséncia
deste contetido nos curriculos dos estudantes da UNILAB, re-
cém-egressos da educacéo basica.

Outro dado relevante é que, a maioria dos estudantes nao
sofreram nenhum tipo de preconceito no seu periodo escolar.

Grafico V - Preconceito Racial Vivenciados na Sua Educacao Basica
dos Estudantes da Unilab

4%

HBSim

m N3o

96%

Fonte: Elaborado pelos autores.

Esse indicador pode revelar que o preconceito existe, ain-
da, de forma velada, sem discussdo, conscientizacdo e enfrenta-
mento sobre o tema. No ambito escolar, o ART. 6 da resolugio
01/04 do Conselho Nacional de Educacao — CNE estabelece que

Os 6rgaos colegiados dos estabelecimentos de ensino, em
suas finalidades, responsabilidades e tarefas, incluirdo
o previsto exame e encaminhamentos de solucdo para
situacoes de discriminagao, buscando-se criar situagoes
educativas para o reconhecimento, valorizagao e respeito
a diversidade.

No ambito da escola basica, Reis (et alli, 2013) ao tratar
da escola profissional Adolfo Ferreira, cita que ha divergéncia
pois “[...] o diretor afirma nao reconhecer na escola conflitos que
emergem das diferencas culturais, porém professores e alunos
dizem que reagem como algo naturalizado”.
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Faz-se, portanto, cada vez mais necessario a ampliagao e
fiscalizacao das politicas e praticas educacionais que busquem
promover a educacdo intercultural, visando a construcdo de uma
sociedade onde essas mazelas sociais ndo sejam reproduzidas.

A Pratica do fazer pesquisa e do ensino se HCAAB

Tendo vivido a experiéncia da pesquisa, quais foram
as impressoes dos discentes da UNILAB quanto a PISA e ao
EHCAAB? Que tipo de interculturalidade tem sido vivenciada
nas escolas. A seguir procuramos responder estas perguntas bem
como traremos partes dos achados da pesquisa em tela.

Sobre o Ensino da Histéria e Cultura Afro-Brasileira —
EHCAAB, objeto da pesquisa em sala de aula, apesar da grande
maioria ndo ter estudado sobre o tema na educacdo bisica, os
estudantes do BHu afirmaram a importancia de valorizar a di-
versidade do povo brasileiro. Para o estudante Saulo,’

O ensino da histéria e cultura afro-brasileira pouco é rea-
lizado nos primeiros anos de formagao, mesmo no ensino
médio, ainda, pouco se vé a respeito. Mesmo isso fazendo
parte da formagao do povo brasileiro, mesmo sendo tao
rico e importante.

Como podemos inferir nos trechos acima os estudantes
percebem a precariedade do curriculo da educacao basica no to-
cante a afirmagao, reconhecimento e ensino da HCAAB. E pos-
sivel perceber também o desejo de aprender sobre o tema, como
cita o estudante Eduardo

Oportunidade de conhecer a cultura e histéria afro, e
também aprofundar-se e desviar-se do eurocentrismo
que nio nos permitia ver nada além da breve histéria

do “descobrimento” é um dos principais motivos de eu
permanecer na UNILAB.

6 Foram usados codinomes para se referir aos estudantes que participaram da pesquisa.
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Quanto a experiéncia de fazer pesquisa cientifica os es-
tudantes da UNILAB, no momento de debater a construcao do
projeto houve resisténcias intensas, pois estes alegaram auséncia
de tempo e excesso de atividades. H4 ainda a dificuldade do tra-
balho em grupo. Para Vieira (2001, p. 91), “é comum encontrar
alunos que rejeitam as atividades de equipe, argumentando que
essa pratica permite que uns se aproveitem dos outros para fugir
do trabalho”. Para além deste embate, ha que se ressaltar que
o ensino médio, muito embora, também seja cientifico, pouco
se vivéncia e estimula os estudantes ao fazer pesquisa. Ribeiro
denuncia (2001, 90) que nas escolas “nao se fazia ciéncia, nao se
aplicava o método cientifico. Tomava-se dos conhecimentos dos
resultados da atividade cientifica”. Paralela a dimensao curricu-
lar da educacéo basica, a

organizagao da escola também se reflete na sociedade,
ou seja, a organizagao social em classes € reproduzida na
organizacgao do trabalho escolar, ao fragmentar o trabalho,
aciéncia e a arte, que, por sua vez, retroalimenta o sistema
capitalista. (RAMOS, 2009, p. 28)

Contraditoriamente, ao serem indagados sobre o tempo
para estudo, apenas uma estudante citou ter atividade no contra
turno. Nesse sentido, os estudantes apontaram também proble-
mas como: “dificuldade em analisar os pontos que seriam mais
importantes para a pesquisa” (Nando) e para Jonas “dificuldade
no trabalho em si... por que a carga de atividades era enorme e,
as vezes, me perdi tentando entender”. Para o estudante que se
colocou como observador e sistematizou a pratica docente e dis-
cente de iniciacdo a pesquisa:

As dificuldades percebidas em campo, em geral apre-
sentava um grau de dificuldade maior que o préprio
processo desconfortante e rejeitado que era a pesquisa de

campo, podemos considerar esta nova dificuldade, como
o amadurecimento do estudante enquanto pesquisador,
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deixando de lado uma preocupagao que, a priori, (antes do
recebimento das consideracoes do pesquisador) parecia,
ser a dificuldade central, e lancando seu olhar para a coleta
dos dados que seria um novo desafio. (SOUSA, 2013)

De fato, a vivéncia da pesquisa pressupoe ruptura paradig-
matica da posicdo de “estudante passivo” para sujeito do proces-
s0, como referenda a estudante Maria ao citar que “a selecao dos
dados seria um ponto de dificuldade”.

A construcao coletiva e a iniciacdo a pesquisa também
apresentaram dificuldades no processo de transmissiao ou com-
preensio da atividade. “No inicio, tive algumas dificuldades por
nao ter entendido como fazer...”, diz o estudante Igor. Um fator
que explica as dificuldades apresentadas é que para muitos dos
discentes era a primeira experiéncia com pesquisa de campo,
como expressa a estudante Maria “é a primeira vez que me con-
fronto com o trabalho de campo”.

Mas, apesar da dificuldade foi visivel, no decorrer da pes-
quisa, a mudanca na percepcdo dos estudantes e o interesse em
irem a campo para concluir o trabalho, seja seja pelo interesse
pessoal do aprendizado ou, talvez, também pela nota final das
componentes. A estudante Carmem disse ter sido “uma boa ex-
periéncia que me deixou mais perto do curso” e Iago afirmou
que “foi uma experiéncia nova muito importante para a nossa
formacao como pesquisador”.

Como podemos ver, ao final das disciplinas, os estudantes
da UNILAB avaliaram como positiva a caminhada ponderando
sobre a necessidade de mais tempo para elaboracao e efetivacao
de uma pesquisa como a proposta, uma vez que a universidade
conta com regime trimestral e ndo semestral. Contudo, todos
expressavam satisfagdo com o resultado e com os aprendizados
obtidos. A pratica da PISA possibilitou o gerne do aprendizado
necessario para sermos os pesquisadores que pretendemos ser.
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A educacao intercultural no Macico de Baturité: 10 anos do EHCAAB

No que se refere aos resultados da pesquisa de campo nas
escolas pudemos perceber, como ji dito acima a dificuldade de
se afirmar como negro e indio. Foram aplicados questionarios
com 15 estudantes e 32 professores e coordenadores de areas,
totalizando 47.

Grifico VI: Reconhecimento Etnico pelos Seguimentos da Escola?
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Fonte: elaborado pelos autores

Grafico VII - Etnias Presente nas Escolas
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Fonte: elaborados pelos autores.

Como podemos ver, no grafico VI, dos estudantes e pro-
fessores pesquisados, apenas 2 (dois) professores se consideram
negros e apenas 1 (um) estudante se considera indio. Isto é pre-
ocupante tendo em vista que estamos situados em uma cidade
historicamente de tragos indigenas e negros, uma vez que a re-
giao do Macico de Baturité foi territério indigena e a cidade de
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Redencgao é reconhecida como a primeira a libertar os escravos
no Brasil em de 1881.

Contraditoriamente, no grafico VII, quando perguntados
sobre as etnias presentes nas escolas, os professores confirmam
a existéncia da diversidade cultural na escola sendo a maiorias
de pardos e negros. No entanto os estudantes nao reconhecem a
presenca de descendentes indigenas o que contrasta com o qua-
dro anterior que mostra que um dos entrevistados se considera
indigena.

No que se refere a aplicabilidade da lei, quando pergunta-
dos se a escola oferece atividades sobre o tema a ampla maioria
afirmam que a escola tem oferecido atividades para discutir o
tema, como vemos no quadro a seguir

Grafico VIII - A Escola Oferece Atividades Curriculares e Extra
Curriculares Sobre a Cultura Africana e Afro-Brasileira
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Fonte: Elaborado pelos autores.

E possivel perceber um contraste nestes resultados pois,
enquanto quase 90% dos professores afirmam a existéncia de ati-
vidades, apenas 50% dos estudantes indicam que isso acontece
nas escolas. Percebemos com isso a importincia de realizar a
atividades de maneira conjunta, de modo que os alunos possam
discutir o tema em tela e contribuir para a articulacdo dos mo-
mentos junto com a escola.
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Para a Escola Estadual de Educacao Profissional Adolfo
Ferreira (Redencao), a interdisciplinaridade ndo acontece na
pratica. “Os temas sao abordados separadamente de forma tradi-
cional, ou seja, a histéria da Africa na disciplina de Histéria e a
cultura africana na disciplina de Artes.” (REIS et al., 2013, p.3).

Outro objetivo da pesquisa foi analisar a formacao do
corpo docente sobre o tema. Vimos que menos da metade dos
professores que responderam a pesquisa consideram seus co-
nhecimentos sobre a histéria e cultura africana e afro-brasileira
BOM, como pode ser visto no quadro a seguir.

Grifico IX — Conhecimento do Professor Sobre o Seu Conhecimento
da Histéria e Cultura Africana e Afro-Brasileira
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Fonte: elaborado pelos autores

O grifico acima representa a realidade das escolas esta-
duais dos municipios do Macico de Baturité e a necessidade de
formar professores para o trato das relagoes étnicos-raciais.

Somente com ampla formagao docente as escolas poderao
garantir que os professores possam de forma competente apre-
sentar e discutir com os estudantes o contetido referente a HCA-
AB e assim contribuir para o melhor entendimento da cultura
africana e, em conseguinte, da nossa diversidade cultural, nos
conduzindo a erradicagdo dos preconceitos raciais no Brasil.
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Consideragdes finais

Podemos concluir que, a principio, na educagao basica do
Macico e do Estado do Ceara pouco se estudou, e se estuda sobre
a HCAAB e como citam os discentes da UNILAB a educacio
intercultural é fundamental para que mais brasileiros possam se
reconhecer como parte dessa historia e valorizar a diversidade
cultural. Concordamos também que é preciso mais investimen-
tos na educagao escolar para garantir o advento de uma socieda-
de que viva o didlogo entre culturas ao invés das fronteiras do
passado.

No que se refere a PISA, apesar das resisténcias que acom-
panharam os estudantes da UNILAB durante o processo, perce-
bemos, de forma geral, que o aprendizado sobre o tema, 0 méto-
do e o fazer coleta de dados no campo superaram as expectativas
dos discentes e docentes. A possibilidade de construir, desde o
inicio, um projeto de pesquisa com o apoio dos professores ga-
rantiu o aprendizado de como elaborar um projeto de pesquisa
e de executa-lo.

Desta forma, fazer parte dessa pesquisa possibilitou aos
futuros Bacharéis, profissionais em Humanidades, um leque de
experiéncias que fard parte das suas vidas académicas daqui em
diante.

Acrescenta-se ainda que os dados empiricos da pesquisa
foram e continuam sendo utilizados por estudantes para seus
trabalhos de conclusao de curso — TCC e para elaboragéo de arti-
gos, contribuindo efetivamente para a sistematizacao e socializa-
¢ao dos conhecimentos adquiridos em sala de aula e dos desafios
que despontam quanto a educacao intercultural no Macico e no
Brasil.

Concluimos, entio, que a interculturalidade proporcio-
nada com a materializagdo do marco legal ainda se apresenta de
forma funcional. Reconhecemos que existe uma diversidade cul-
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tural e propomos a inclusao, porém ainda nao conseguimos des-
construir as ideias discriminatérias e reconstruir outros modos
de viver e se relacionar de forma a valorizar e reconhecer a sua/
nossa ancestralidade.
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Introdugao

E ste artigo apresenta algumas reflexdes etnograficas decor-
rentes da monografia O Cabelo Crespo e a Trajetoria Escolar no
Processo de Construcao da Identidade Negra', cuja pesquisa foi re-
alizada em escolas do municipio de Redencao (CE). A monogra-
fia buscou compreender a relacdo de estudantes autodeclaradas
negras com o seu proprio cabelo e com a sua identidade dentro
do ambiente escolar. O presente artigo divide-se em trés secgoes:
a primeira apresenta a trajetdoria escolar da autora e os debates
tedricos sobre identidade étnico-racial como pontos de entre-
cruzamento que originaram a escrita inicial. Na sec¢ao seguinte,
discorremos sobre o universo da pesquisa e seus sujeitos, ou seja,
o ambiente escolar e as estudantes negras. Em seguida, faremos
uma anélise dos depoimentos, tendo como foco as trajetérias vi-
venciadas no ambiente escolar, a partir de um marcador social da
diferenca: o cabelo crespo.

Fios negros entrelacados: trajetdria escolar e identidade

Os fios negros guardam as memorias da infincia e trazem
momentos em que o racismo era presenca constante no cotidia-
no. Tais situacdes produziram em mim um desejo enorme de ndo
possuir aquele cabelo. Os apelidos como “cabelo pixaim”, “bu-

1 Monografia defendida por Luzyanne Maria da Silva no ambito do Instituto de
Humanidades e Letras, Curso de Bacharelado Interdisciplinar em Humanidades em
dezembro de 2014, sob orientacdo da Prof* Dr? Vera Rodrigues.
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cha”, “juba”, “neguinha do 6leo”, que eu ouvia constantemente
na escola, aumentavam a rejei¢do pelo meu cabelo. As minhas
primeiras interagdes sociais projetaram em mim uma imagem
negativa do negro, ¢ a relagdo com o meu cabelo acabou por
aprofundar esse conflito.

Sabemos que a escola nos permite estabelecer relacoes e in-
teragoes sociais. Nessas relagoes construimos visoes sobre o mun-
do e sobre 0 homem que contribuirdo positiva ou negativamente
no nosso reconhecimento étnico/racial. Infelizmente, na maioria
das vezes, as representacoes do negro que nos sdo transmitidas
dentro do espaco escolar ndo contribuem para que nos reconhe-
camos com tal. O mesmo pode ocorrer também no dmbito fami-
liar; assim, a escola enquanto institui¢ao e espaco de interacao so-
cial pode vir a reproduzir representacoes negativas sobre o negro.

Cavalleiro (2000, p. 24) afirma que “[...] a identidade é
um dos resultados mais importantes do processo de constitui¢ao
social do sujeito”. De fato, as defini¢coes que criaremos de nés
mesmos se firmarao a partir de interacoes sociais entre o eu € o
outro. O mais complexo é que, no Brasil, o sistema hierarquiza-
¢do racial pressupde a estruturagdo de uma identidade baseada
na propagacao de esteredtipos negativos sobre o negro. E o eu
negro, tera dificuldades em reconhecer a si mesmo. Para nés, ne-
gros, a definicdo do “Quem sou eu?” fica por um longo periodo
sem reconhecimento étnico, sem consciéncia identitaria.

Como entender por que a menina negra de cabelo crespo
nao podia ser a rainha da quadrilha na escola? Por que a meni-
na negra de cabelo crespo nao podia subir no altar da igreja e
ser anjinho, ainda que por um dia? Por que o cabelo tinha de
estar sempre preso, amarrado? Esses “porqués” deram inicio a
um processo de reconhecimento de uma identidade que eu nem
sabia que existia; e se sabia, preferia nao reconhecé-la.

92

2 Em alusdo a uma marca de 6leo de cozinha que era ilustrada com a imagem estere-
otipada de uma mulher negra.
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Ap6s a conclusao do ensino médio, tive a oportunidade da
pratica docente. Comecei a trabalhar em uma escola como pro-
fessora substituta. Nesse periodo conheci o projeto “As Cores de
Redencio”, baseado na Lei n°® 10.639/2003, que visava preparar
o municipio de Redencéao para a chegada da Universidade Inter-
nacional da Integracao da Lusofonia Afro-Brasileira (UNILAB).
Um ano depois instalou-se em Redencgao a Unilab. Decidi, en-
tao, reconstruir minha identidade, e ja conhecendo a proposta
da instituicdo, participei do Exame Nacional do Ensino Médio
(ENEM) e me candidatei a vaga no curso noturno de bacharela-
do em Humanidades.

Na universidade tive a oportunidade de conhecer uma
histéria que os livros didaticos ndo contam; desmistificar pre-
conceitos; e construir uma consciéncia identitaria. Foi estudan-
do sobre a histéria e cultura africana e afro-brasileira que con-
segui perceber o cabelo crespo como um icone identitdrio e os
conflitos que afetam a vida de tantas criancas e jovens negros
no processo de construgdo da identidade negra. As construcgoes
negativas do negro que nos sao apresentadas desde a infincia
limita-nos a uma visao reducionista da nossa propria existéncia,
da nossa cultura. Abordar as questoes sobre histéria e cultura
africana e afro-brasileira pressupoe um movimento de libertagao
de um povo, o povo brasileiro.

O interesse tedrico acerca dos temas surgiu na busca por
uma identidade que, por séculos, em meio aos conflitos raciais
introjetados em nosso cotidiano, foi negada, marginalizada. As
desigualdades raciais afetam a insercdo do negro na sociedade e
compromete a construcio de um pais verdadeiramente democra-
tico. Essas desigualdades estao presentes em diferentes momen-
tos do ciclo da vida do negro, desde a infincia até a fase adulta,
e por que nao dizer até quando nos forem apresentadas medidas
de sobrevivéncia. E de fundamental importancia reconhecermos
que, numa sociedade como a nossa, existem muitas barreiras a
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serem rompidas em relacao as questoes raciais e, principalmente,
no processo educacional.

Em Gomes (apud D’ADESKY, 2008), a autora busca expli-
car o processo de construcdo da identidade dos individuos afir-
mando que “Nenhuma identidade é construida no isolamento”
(p. 20). Segundo ela, a identidade negra é como “[...] um movi-
mento que nido se da apenas a comecar do olhar de dentro, do
proprio negro sobre si mesmo e seu corpo, mas também na rela-
¢ao com o olhar do outro, do que estd fora” (p. 20). Analisar esse
processo de construcdo da identidade negra dentro das escolas
é fundamentalmente relevante, ja que estudantes e professores
desenvolvem no ambiente escolar vivéncias diversas, ¢ € tam-
bém dentro dessas interacoes sociais que eles poderao se indagar
sobre quem sao e de onde vieram (ancestralidade). Este é um
dos passos necessarios para o desenvolvimento dos processos de
busca da identidade.

Os anos de siléncio vividos dentro desses espacos devem
ser rompidos pela abertura de uma nova proposta pedagoégica
apoiada na Lei n° 10.639/03, fruto da luta antirracista protago-
nizada por educadores(as) e intelectuais negros(as), tais como a
professora Petronilha Beatriz Gongalves e Silva, relatora do pa-
recer do Conselho Nacional de Educacao (CNE) n° 3/2004, que
estabelece as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagio
das Relagoes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cul-
tura Afro-Brasileira e Africana, iniciativas basicas para a recons-
trucao de uma histdria esquecida e mascarada.

Vivéncias escolares: o processo de significacao social do cabelo crespo
naescola

As constantes situacoes de discriminacio e preconceito
constatadas no cotidiano escolar de estudantes negras de cabe-
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lo crespo nos provocam inquietagdes € nos instigam a busca de
explicacoes. Apesar da complexidade existente em torno deste
tema, as declaracoes expostas pelas estudantes fornecem pistas
e entendimentos que contribuirdo para a construcido de novas
propostas pedagogicas e ajudarao a melhorar o trabalho no coti-
diano escolar. Atitudes preconceituosas como xingamentos, ape-
lidos e brigas permeiam o universo escolar desenvolvendo nos
estudantes e professores uma certa indiferenca, na maioria das
vezes esses atos sao considerados normais e a agdo pedagdgica
nao acontece.

Transformar a escola em um ambiente que pode ser de di-
alogo, de respeito as diferencas e um lugar onde desejamos estar
nao é uma tarefa facil. Além de ser um lugar da promocao de co-
nhecimento e circulagio de ideias, a escola € também um espaco
de conflitos e contradicoes, e é exatamente nestas contradi¢oes
desenvolvidas nas escolas que a relacdo complexa entre identi-
dade negra e trajetéria escolar se faz presente. Quando o assunto
a ser discutido se refere a populacao negra, essa complexidade
toma uma dimensao demasiadamente vultuosa.

Os padroes estéticos eurocéntricos impostos a nossa socie-
dade vém promovendo cada vez mais cedo, na vida de mulheres
negras, a ideologia de que o cabelo crespo, para ser considerado
“socialmente aceitavel”, precisa estar dentro desses padroes. Os
casos de mulheres negras que cotidianamente sofrem situacoes
de preconceito por assumirem seus cabelos crespos ocorrem com
frequéncia neste pais, assim como o crescimento dos processos
de alisamento para cabelos crespos.

Gomes destaca (2002) que as experiéncias do negro em re-
lagdo ao cabelo comegam ainda na infincia, e que o processo de
manipulagido do cabelo especificamente para o negro brasileiro
se da em meio a tensdes que podem expressar diversos sentimen-
tos de rejeicdo, aceitacio, ressignificacio e até¢ mesmo de negacio
ao pertencimento étnico-racial. Segundo ela,
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As multiplas representagoes construidas sobre o cabelo do
negro no contexto de uma sociedade racista influenciam o
comportamento individual. Existem, em nossa sociedade,
espacos sociais nos quais o negro transita desde crianga,
em que tais representacgoes reforcam esteredtipos e inten-
sificam as experiéncias do negro com o seu cabelo e com
o seu corpo. Um deles é a escola (GOMES, 2002, p. 44).

As representacoes que estamos acostumados a perceber
sd0, na maioria das vezes, negativas. A normatizacao existente na
escola, as propostas pedagdgicas eurocéntricas, o siléncio diante
de atitudes preconceituosas e a historia estigmatizada da repre-
sentacdo social do negro presente nos livros didaticos revelam a
realidade das disparidades existentes no universo escolar. A ide-
ologia do embranquecimento estd presente nas escolas através
do livro didatico; as reproducoes estereotipadas do negro como
inferior e do branco como superior faz com que estes procurem
aproximar-se em tudo dessa ideologia. Destacamos que quando
esses sujeitos internalizam essa representagdo inferiorizada do
negro, estes podem produzir uma autorrejeicdo. Na etnografia
realizada pudemos perceber, analisar e refletir em torno destas
questdes, que constantemente foram citadas nas declaracoes das
estudantes.

Uriarte (2012) nos leva a compreender que a etnografia
é composta pelo conhecimento produzido sobre a temadtica e o
grupo a ser pesquisado por meio do trabalho de campo que con-
duz a uma tradugao dos fatos em didlogo com uma teoria inter-
pretativa. Assim, trata-se de uma forma de nos aproximarmos da
realidade que nos propomos estudar e entender. Essa aproxima-
cao se da em fases interrelacionadas:

Esse ‘modo de acercamento’ ou ‘mergulho’ tem suas fases.
A primeira delas ¢ um mergulho na teoria, informacoes
e interpretacoes ja feitas sobre a temadtica e a populacio
especifica que queremos estudar. A segunda fase consiste
num longo tempo vivendo entre os ‘nativos’ (rurais, urba-
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nos, modernos ou tradicionais); esta fase se conhece como
‘trabalho de campo’. A terceira fase consiste na escrita, que
se faz de volta para a casa (URIARTE, 2012, p. 3).

Foi assim que iniciamos a primeira fase da etnografia, len-
do e relendo textos sobre educacao e identidade. Munidos dessa
bagagem tedrica, mergulhamos na segunda fase: a aproxima-
¢ao com a realidade social vivenciada pelos sujeitos da pesqui-
sa. Essa realidade era constituida por duas escolas publicas de
ensino médio localizadas no municipio de Redencao: a Escola
Estadual de Ensino Médio Camilo Brasiliense e a Escola Estadu-
al de Educacio Profissional Adolfo Ferreira de Sousa. Em cada
escola foram entrevistadas dez adolescentes negras e de cabelos
crespos. Os recortes de género e raca/cor devem-se ao fato de
que estas possuem uma relagdo bem mais estreita com os seus
cabelos, o0 que denota o foco da pesquisa em icones identitarios,
bem como dialogam com a trajetdria escolar tanto destas jovens
quanto da pesquisadora envolvida na pesquisa. A escrita tradu-
zida neste artigo resulta desse processo.

Entre a“nega do cabelo duro” e 0 “respeitem meus cabelos, brancos”

Na década de 1980, a letra de uma misica falava em uma
negra do cabelo duro que nao gostava de pentea-lo. A letra foi
cantada a exaustao e a revelia de meninas e mulheres negras que
nio se identificavam com essa visao sobre seus cabelos. No inicio
do século XXI, outra letra de musica movimentou corpos e cabe-
los. Ao som de “Deixa a madeixa balancar” e “Respeitem meus
cabelos, brancos”, a énfase foi dada a beleza e a diversidade do
cabelo crespo. Nesse interim simbolizado pelo contetido dessas
musicas situam-se as representagdes sobre o cabelo crespo e as
mulheres negras; entre a depreciacao e a valorizagdo. No presen-
te caso, as representacoes sobre os cabelos crespos indicam que
a maioria das estudantes vivenciam o processo de conflito em
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relacao ao cabelo; as falas sao carregadas de tensoes e expressam
o discurso ideoldgico da teoria do embranquecimento.

As imagens construidas na trajetéria de vida dessas ado-
lescentes nos remetem a percepcao de um imaginario racista que
a sociedade brasileira faz questao de negar. Afirmagdes como
“porque cabelo crespo pra pentear é muito ruim”; “os meus ca-
belos eram muito crespos, nao era bom, nao”; “eu nao gostava do
meu cabelo crespo; eu nao me sentia bem”; “eu nao queria meu
cabelo crespo”; “todo mundo tinha cabelo liso, e eu queria meu
cabelo liso”; “o meu cabelo antes era, digamos, mais ruim do que
esta hoje”; e “o cabelo liso € mais bonito” sdo a comprovacao da
existéncia de um padrio de beleza estereotipado, de um precon-
ceito racial interiorizado fruto da mentalidade colonizada que
reflete diretamente na autoestima dessas meninas.

Segundo Algarve (2004), a baixa autoestima € resultado
de situacoes de preconceito e discriminacoes vividas por pessoas
negras desde a sua infincia. Essas situacoes marcam negativa-
mente a vida desses sujeitos, tornando a questido da baixa au-
toestima um problema que é razao de sofrimento para a popu-
lagdo negra, propiciando assim experiéncias de rejeicio de seu
ser, suas caracteristicas fisicas, como sua cor, o tipo de cabelo e
até mesmo sua situacdo econdmica e social, sua cultura. Além
disso, a autoclassificacao racial dessas garotas também nos re-
mete a tentativa de um afastamento velado de sua identidade,
que algumas ideologias racistas tentaram e continuam tentando
considerar inferior: a identidade negra. Somente trés garotas se
autodeclaram pretas/negras. Percebamos, entdo, que a questao
identitaria naquele momento, ndo estd bem definida para estas
jovens.

Num primeiro momento, as entrevistadas que se auto-
declaram “pardas” e “morenas” deixam transparecer a duali-
dade de sentido existente nos termos, pois eles podem ter sido
usados referindo-se apenas a cor da pele, ou ainda como uma
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referéncia a mistura racial, o encontro de “racas”, a ideia de
mesticagem.

Num segundo momento, as que se autodeclaram pretas/
negras nao o fizeram com certeza, apresentando, assim, um pro-
cesso de reconhecimento que nao se deu em sua totalidade, mas
que caminha em direcdo a afirmacgio da identidade.

O processo de tensao apresentado nas respostas da primei-
ra pergunta também esteve presente nas respostas da segunda
pergunta. Algumas estudantes declaram nao perceber nenhu-
ma relagio possivel entre o cabelo crespo e a sua “cor”. Ressalto
que o termo “cor”, neste caso, nao esta ligado essencialmente a
questao bioldgica, mas a questao do reconhecimento identitario.
Embora a ancestralidade determine a condi¢do bioldgica com a
qual nascemos, o foco da pergunta é o viés politico e antropol6-
gico do reconhecimento étnico/racial. Mais uma vez podemos
perceber que as individualidades e a propria identidade do negro
continua sendo sabotada pela supremacia racista. Assim como as
estudantes, boa parte da populacao negra permanece em contato
com situacgdes que nos vinculam a um sistema de dominagao ra-
cial. Analisemos o que diz a entrevistada Maria3, 16 anos: “Ser
negro ja é dificil e ainda mais de cabelo ruim”. E nitido nesta
declaracdo que a imagem do negro construida negativamente
influi diretamente no olhar que sera estabelecido do negro para
com ele mesmo e para com o outro. Sem descontextualizar essa
afirmacao, vejamos que a estudante expressa um conflito de re-
jeicao/aceitacdo da sua propria identidade, uma identidade que
comeca a ser construida. Quem sou eu? Por que meu cabelo é
visto como “ruim” pela sociedade brasileira? Sao indagacoes im-
portantes para que essas estudantes possam construir uma visao
consciente de sua identidade. A nio percepgao do cabelo crespo
como um icone identitario do negro € consequéncia das repre-

3 Nome ficticio dado 2 entrevistada, assim como s demais, a fim de preservar suas
identidades pessoais.
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sentacoes que reforcam esteredtipos e imposicoes advindas de
experiéncias negativas do negro com o seu proprio cabelo.

Diante das situacoes expostas, podemos observar que as
experiéncias vividas na trajetoria escolar de estudantes negros
sd0 uma preocupacgido que merece um olhar atento ndo s6 dos
educadores, mas da sociedade como um todo. As falas das estu-
dantes nos revelam situacoes de total constrangimento e dor vi-
vidos no ambiente escolar, como podemos observar nesta decla-
racao “Chorei muitas vezes por que eu era muito humilhada na
escola”, além de deixar marcas negativas: “A gente nunca esque-
ce”. As brincadeiras humilhantes, as “piadinhas”, os apelidos
registrados como “negra do cabelo ruim”, “[...] cabelo de Bom-
bril, porque o meu cabelo era cacheado e meio ruim” nao podem
acontecer dentro de uma instituicao social como a escola e serem
consideradas naturais. O rompimento com a padronizacio esté-
tica também € papel da escola, bem como o combate veemente as
acoes discriminatdrias e racistas. Racismo néo é natural.

As experiéncias relatadas pelas estudantes evidenciam o
processo de construcao de suas identidades no espaco escolar
nao se deram de maneira positiva. Em alguns momentos, os con-
flitos em torno do cabelo crespo puseram-nas em situacoes de
constrangimento e dor. Observo que essas situagcoes podem ter
sido a causa da assimilacdo massiva na qual essas estudantes se
colocaram; o processo de manipulacido do cabelo tornou-se um
habito carregado de implicagoes negativas e subjetivas. Conside-
rando o cabelo crespo um elemento definidor do pertencimento
étnico/racial e um sinal diacritico no complexo processo identi-
tario, analisemos o que declarou a estudante Isabel:

Olha, quando eu era crianca eu ndo ligava muito para o que
falavam, mas quando eu chegava em casa, eu me olhava
no espelho e assim, eu achava meu cabelo muito bonito,
mas machucava por que eu me sentia bonita e a0 mesmo
tempo as pessoas me humilhavam, diziam que era feio
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‘cabelo pixaim’, diziam que nao penteava, coisas que me
chateavam. Ei, deixa eu contar... em fevereiro eu vivi uma
situacdo muito complicada. Eu estava usando rasta’ no
meu cabelo e passei mal em casa. Minha familia chamou
o Samu e a enfermeira disse que eu estava com overdose
s6 por causa da minha estética. Eu estava desacordada.
Minha irmi me contou que mexiam em mim, me sacu-
diam e eu nao falava, nao abria os olhos, ndo reagia. Dai
quando a mulher do Samu chegou, pegou no meu cabelo e
disse que eu estava com overdose, me levaram pro hospital
de Redencio e 14 eu dei entrada como se eu tivesse com
overdose, sem eu nunca ter usado drogas. No hospital todo
mundo encarou como overdose ¢ eu fui transferida para um
hospital em Fortaleza. Quando chegamos 14, minha irma
disse que fizeram todos os exames de sangue e o médico,
condenando o diagndstico da enfermeira e do hospital,
descobriu que o meu problema era trombofilia. Minha
mae esta processando a mulher do Samu e o hospital de
Redencao. Foi horrivel, eu quase morri (Isabel, 16 anos).

O uso dos dreads no cabelo da estudante e a cor da pele
(preta) foram suficientes para que o maior ato preconceituoso,
racista e ignorante pudesse ser cometido contra a entrevistada. A
situacao apresentada por ela ndo aconteceu na escola, mas revela
arealidade desumanizadora vivenciada pela populagao negra em
nosso pais. Numa entrevista cedida a revista Carta Capital, em
dezembro de 2012, o antropdlogo Kabengele Munanga, quando
questionado sobre o porqué da afirmacio de que ¢ dificil definir
quem é negro no Brasil, foi enfatico ao destacar que isso se deve
a0 modelo racista brasileiro, e por isso os afrodescendentes pos-
suem dificuldades em se aceitarem como negros. Completando a
resposta, acrescenta ele: “Os policiais sabem, no entanto, quem
é negro. Os zeladores de prédios também” (CARTA CAPITAL,

40 Movimento Rastaféri, ou Rastafar-I (rastaféri) € um movimento religioso que
proclama Hailé Selassié I, imperador da Etiépia, como a representagao terrena
de Jah (Jave). O movimento surgiu na Jamaica entre a classe trabalhadora e
camponeses afrodescendentes em meados dos anos de 1920.
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2012). A questao a ser analisada neste caso nao € singularmente
o “ser negro” no Brasil, mas as marcas das desigualdades raciais
e sociais, que imprimem no sujeito negro o peso da hierarquiza-
¢ao racial, fruto das teorias racistas presentes em nossa socieda-
de. Para a policia, o suspeito sempre sera o sujeito negro, assim
como no caso da entrevistada uma negra desmaiada s6 poderia
ser overdose. Essas imagens intimistas e negativas sobre o negro
nos revelam o imagindrio racista ao qual o brasileiro esta subme-
tido. Contudo, é imprescindivel que ultrapassemos a miopia do
preconceito racial que nos enxerga como “Nega do cabelo duro”
e ampliemos nosso olhar para que tenhamos cada vez mais “Res-
peito pelos nossos cabelos”.

Consideragdes finais

Esse exercicio da escrita a quatro maos reflete o encontro
de identidades e trajetdrias que se somam na construcdo do co-
nhecimento. Esse encontro permitiu (re)leituras e reflexdes que
dialogaram no campo das Humanidades, especialmente com a
Antropologia, bem como nas interseccionalidades entre género e
raga/cor, nos limites das aproximacoes que esse artigo nos permi-
te. Nesse sentido, sabemos ser este um debate em aberto e desa-
fiador para novos e promissores olhares sobre o tema educacao,
identidade e relagoes raciais. Assim, nao cabe uma consideracgao
final no sentido estrito do termo, mas uma versao textual mais
condizente com a perspectiva que este trabalho enseja. Por essa
razao, compartilhamos o poema “Fios Negros’, esse escrito pelas
maos Gnicas e criativas de Luzyanne Silva, mas que diz muito da
pluralidade e diversidade das mulheres negras:

Fios negros

Eu nao tinha esses fios de hoje Assim frageis Assim me-
tamorficos Assim apaticos
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Esses fios de hoje Ainda ontem Tomavam chuva Nio
temiam o vento Nao renegavam o calor do sol

Esses fios de hoje Ja foram negros Ja foram fortes Ja me
identificaram

Ainda ontem eu tinha fios falantes Com personalidade
Ainda ontem eu nao tinha as ideias de hoje Nem as per-
cepgoes Nem os espelhos

Os espelhos de pele Pele preta Os espelhos de identidade
Identidade negra Estes me representam Me orgulham

Espelhos de muitos Luises Veras Nilmas Espelhos expe-
rientes Espelhos de Munangas Rebecas Silvias Espelhos
com vida, com forga, com raga...

Indagacao? Agora me permito! Espelho, espelho meu
Existe um cabelo Mais livre Mais belo Mais resistente
Que o meu?
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Introducao

“Filhos de Gandhi,badaué
YIé ayié,malé debalé,otum obd

Tem um mistério

Que bate no coragdo

Forca de uma cangdo

Que tem o dom de encantar
Seu brilho parece

Um sol derramado

Um céu prateado

Um mar de estrelas

Revela a leveza
De um povo sofrido
De rara beleza
Que vive cantando
Profunda grandeza

A sua riqueza
Vem ld do passado
De ld do congado

>4

Eu tenho certeza.”
(Ijex4 — Edil Pacheco)

A letra da musica, interpretada por Clara Nunes e pelo grupo
de Afoxé Filhos de Ghandi, revela com ginga e musicalidade a
nossa riqueza ancestral, que foi negada ao longo de trés séculos,
sendo tratada pela historiografia brasileira de forma negativa nos
cotidianos escolares em sala de aula; no curriculo oficial.

A referida cancao nos “[...] revela a leveza de um povo
sofrido, de rara beleza que vive cantando” (PACHECO, 1982)
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mesmo diante da dor que o processo da didspora africana cau-
sou, e ainda causa, nos revelando a sua “profunda grandeza”.
A Lei n° 10.639/2003 prevé o estudo dessas historias de luta e
resisténcia através das organizacoes de sambas, maracatus, afo-
xés, coco, samba de cacete, candomblé, quilombos, confrarias e
irmandades de negros e negras do Rosario dos Homens Pretos,
assim como no carimbd, marabaixo, cacurid, congadas e tantas
outras formas de manifestacoes negras que permeiam O NOSSO
Brasil. Esse mesmo Brasil que, fazendo uso do mito da demo-
cracia racial, quer manter individuos e suas individualidades em
um “armario” repleto de rétulos e dogmas, retirando de nds toda
a esséncia do nosso ser. Excluindo dos processos sociais quem
porventura tenta romper com o que nos é imposto, chegando ao
ponto de dizer que quem nao aceita suas condicoes de enquadra-
mento sociais sao hereges e, por que nao dizer, satanicos.

Um povo precisa saber sua histdria, sua descendéncia;
ver-se positivamente na construcao histdrica e cultural de uma
sociedade. O Brasil, sendo o segundo maior pais de populagio
negra, ainda mantém no seu cotidiano escolar o estudo do con-
tinente africano enquanto lugar de escravos; lugar de culturas
primitivas, subdesenvolvidas, quando na verdade estudos com-
provam que a organizacao de povos e o desenvolvimento da agri-
cultura, da medicina e de universidades se deu muito antes do
continente europeu.

A grande questao é: como levar esses conhecimentos para
o curriculo escolar? Como tratar didaticamente esses contetidos
sem aborda-los de forma preconceituosa, a fim de romper com o
racismo a brasileira que permeia nosso cotidiano.

Grupos de cultura negra ha alguns anos ji trazem esses co-
nhecimentos para nés através de seus ritmos, dancas, cores, tam-
bores, e nos revelam histérias nunca antes contadas. Os sambas,
os afoxés, os maracatus, blocos afros nos trazem conhecimentos
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de nossa ancestralidade. Contudo, ainda nao conseguimos per-
cebé-la nem fazer uso dela, possibilitando o debate junto aos es-
tudantes, pais, funcionarios, professores sobre a importincia e a
urgéncia da efetivacdo da Lei 10.639 do ano de 2003.

0 contexto do texto: tessituras de historias narradas ao som do tambor

Inicio este texto explicitando o que me motivou € motiva
ao trabalho de estudo, pesquisa, defesa e difusao da cultura e da
histéria africana e afro-brasileira no curriculo escolar previsto
pela Lei 10.639, assinada no ano de 2003 pelo entdo presidente
Luis Indcio Lula da Silva, atendendo a pauta de luta do mo-
vimento negro brasileiro, que hd décadas reivindicava a valo-
rizacdo da histéria de grande contribuicio politica, economica,
tecnoldgica, arquitetonica do povo negro na sociedade brasileira.

No ano de 2007 iniciei minha participacio na Associacdo
Cultural Afro-brasileira Bloco de Afoxé Camutué Alaxé (Afoxé
ACABACA). Naquele momento minha intencéo era a de forta-
lecimento identitario em grupo, assim como defender a cultura
negra na cidade de Fortaleza. Através desse grupo passei a estu-
dar mais sobre a temadtica africana, sempre na perspectiva da sala
de aula.

Encontrei possibilidades de ir as escolas, visto que os
professores nos convidavam para apresentacoes em momentos
pontuais e descontextualizados, tais como semanas culturais e
culminancias de projetos. Percebiamos isso quando chegava-
mos para nos apresentar e a comunidade escolar revelava em seu
comportamento que nao havia um trabalho pedagdgico sobre a
atividade. Nesse sentido, fomos percebendo que, por meio do
cantar, professores e estudantes compreendiam a mensagem que
levavamos e se tornavam sensiveis a trabalho com o tema étnico-
-racial. Era desta forma que passivamos um pouco da histéria
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da Africa e da Didspora, ou seja, através de cantos e dancas e
das narrativas orais presentes nas letras das musicas cantadas em
ritmo de Ijexa.

E o que € afinal afoxé? O que € ijexa?

Afoxé: simbolo de resisténcia, luta e manutencao da cultura negra

A palavra Afoxé significa candomblé que vai para a rua,
mostrando ao povo toda a histéria e a cultura da Africa e da di-
aspora resguardada nos terreiros de candomblé, que sdo micro-
espacos que enredam o macrocosmo da experiéncia africana no
Brasil (MACHADO, 2013, p. 13). Aos sons de bravum, aguerés
e alujas, os alabés contam a histéria de luta, resisténcia, organi-
zacao através do ritmo ijexa.

Pierre Verger, em seu livro Ewé, nos revela uma origem
mais antiga da palavra afoxé:

Um trabalho chamado afoxé, ‘que a palavra possa tornar-se
realidade’, é frequentemente pedido pelas pessoas aos ba-
balaés e curandeiros. [...] um sistema dificil de entender
e aprender devido ao carater mutavel de uma lingua oral,
cujo patrimoénio € preservado do esquecimento através
dos elos verbais que facilitam a memorizacéo, permitindo
a transmissdo de conhecimento de geracdo a geracdo de
babalads (2002, p. 95-97).

O pesquisador localiza o significado da palavra em seu
contexto inicial na regido da Africa Ocidental, revelando a forca
e a importéancia agregada a este vocabulo dentro da cosmovisao
yorubana. Explicando em seu livro Orixds que o termo yoruba
“[...] aplica-se a um grupo linguistico de varios milhoes de in-
dividuos” (VERGER, 2002, p. 3-4). Ele acrescenta que, além da
linguagem comum, os yorubds estdo unidos por uma mesma cul-
tura e tradicoes de sua origem comum, na cidade de Ifé, “ mas
niao parece que tenham jamais constituido uma tdnica entidade
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politica e também é duvidoso que, antes do século XIX, eles se
chamassem uns aos outros por um mesmo nome” (Idem).
No Brasil, o afoxé revelou sua forca no movimento de rua
que organiza o povo negro advindo de casas de candomblés e
de umbanda ressoando seus canticos aos sons de atabaques em
todos os motivos da celebragao e legitimadores do poder da an-
cestralidade, “Essas festas podiam servir para aliviar sofrimentos
e tensoes, constituindo-se a0 mesmo tempo em espacos onde os
negros se encontravam, trocavam ideias, faziam acordos, mo-
mentos de tensdo e enfrentamento do poder oficial.” (MAR-
QUES, p.23) levando para as ruas composicoes melddicas toca-
das em um ritmo denominado ijexa.
Ijexa, em Africa, de acordo com Pierre Verger, é uma das
cinco regioes onde localizamos Oshogbo, a cidade de culto a
divindade “[...] Oxum, que € muito marcante na regido de Ije-
x4a” (2002, p. 15). A mesma divindade d4 nome ao rio “[...] que
corre na Nigéria, em Ijexa e Ijebu” (2002, p. 174), local em que
também se localiza geograficamente o rio que recebe o nome da
divindade
O compositor e intérprete Jorge Vercilo (2007) revela a
importancia da musicalidade para o fortalecimento de sua iden-
tidade cantando a histéria de sua vida e nos embalando ao som
do ritmo ijexa:
Eu me entreguei
De corpo e alma
Para a dor e a alegria

De ter a musica
Como crenga, como um deus

O meu amor, 0 meu sustento
Minha sabedoria

Tudo que eu tenho

Foi a misica quem deu.
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Mais adiante, nas estrofes musicadas, Vercilo (2007) relata
de qual local vem esse conhecimento ritmico ancestral:

E foi Gil quem

trouxe a Africa

Do reggae ao ijexa
Olu6 da minha musica.

Aqui podemos novamente perceber a presenca das histo-
rias identitarias na musica popular brasileira, revelando para nos
que é pelo ensinamento das histérias que aprendemos. Contudo,
¢é fundamental saber que “[...] de todas essas histérias a maior e
mais significativa é a das pessoas, simbiose de todas as historias
na vida” (MACHADO, 2013, p. 17).

Percebam o que nos relata a seguinte letra:

Quando eu era crianga
Minha mae cantava pra mim
Uma cangao Yoruba
Cantava pra eu dormir

Essa can¢ao muito linda
Que seu pai lhe ensinou
Trazida da escravidao

E cantada por seu avo

Era assim oro mi mé

Oro mi maié Oro mi maid
Abado ayé yé 6

Essa can¢ao muito antiga
Trazida da escravidao

Os negros em sofrimento
Cantavam e alegravam

O seu coragao

Presos naquelas senzalas
Dancando Ijexa

Aquela cancdo muito linda
Com os versos em Yoruba
Cantava quando era crianga
Fiquei homem e nao me esqueci
Aquela cancéo yoruba

Que nao sai de dentro de mim (IGUAPE, 2013).
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A letra da musica narra a histéria repassada oralmen-
te através das geracoes que, mesmo diante de situacoes de dor,
mantiveram as tradi¢oes, ensinaram e aprenderam, pelo ensina-
mento de histérias, o cuidado com a natureza, consigo mesmo e
com o outro, no sentido de respeitar o equilibrio e nao perturbar
as forcas que os animam na sua extraordinariedade (2013, p. 17).
Cantando e alegrando o coracdo, essas narrativas falam de per-
tencimento, identidade, ser enquanto individuo e comunidade,
pois, segundo o professor Eduardo Oliveira, aqueles que tém na
pele a cor da noite sabem que educar é tornar-se semelhante aos
ancestrais (2013, p. 13).

Tais ancestrais repassaram todos os saberes fundamen-
tados na forca da palavra, da oralidade (que nao é s6 palavra),
possibilitando que, por meio do canto e da danca, as historias
cheguem a todas as geragdes, mantendo-se vivas.

Como forma de agrupamento e resisténcia negra, os sam-
bas e afoxés nasceram dentro dos terreiros de candomblé para
defender seus territérios culturais e se afirmarem dentro das cul-
turas ancestrais, trazendo em seus ritmos cadenciados a riqueza
histérica e cultural de Africa e da didspora. De acordo com Jano-
te Pires, em seu livro Festa de Negros, em Fortaleza:

Através deles e de tantas outras figuras envolvidas nestas
Festas de Negros, se definem territérios [...]. Estes terri-
torios atestam, sobretudo, nestes tempos conturbados de
inicio da Republica, a formidavel capacidade de resisténcia
e de adaptacdo a um novo contexto, demonstrados pelos
defensores de uma tradicdo que nio temeu transitar em
registros, modos e formas diversas (2009, p. 18).

Contudo, o que acompanhamos nos didlogos pedagdgicos
e nas conversas informais é o notério desconhecimento de toda
essa historia tao presente e fundamental para a formacao do povo
brasileiro. A partir dessa percepg¢ao, organizamos acoes de inter-
vencao junto a algumas escolas que nos convidaram para falar
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com mais propriedade sobre a histéria e a cultura africana e afro-
-brasileira no curriculo escolar.

0 corpo e a oralidade: afoxé possibilita aprendizagens

Nas teorias de Henri Wallon, que fundamentam praticas
de desenvolvimento da aprendizagem, aprendemos que através
do movimento os individuos aprendem com mais efetividade.
O movimento do corpo podera ser fundamentado aqui com a
concepcao dos valores civilizatorios africanos de corporeidade,
ancestralidade e oralidade, partindo do principio de que o corpo
fala, expressa emocoes, historias de nagoes e de pessoas, modos
de ser e de conviver.

A cultura de afoxé é baseada nessas expressoes assim como
nas expressoes corporais que revelam toda sua oralidade nos ges-
tos, nas dancas e nos ritmos. Por isso, quando o rum, o rumpi € o
1é tocam, todos os corpos querem dialogar sobre suas ancestrali-
dades e passam a sentir o seu florescer de forma mais contunden-
te visto que, desde nossos antepassados, buscamos uma forma
de “ativar outro jeito de estar no mundo” (MACHADO, 2013; p
51.) e, do nosso lugar, dancar com alegria, sentindo acolhimento
individual e coletivo. De acordo com Graziele Rodrigues, “[...]
buscando esse corpo brasileiro foi impossivel ndo considera-lo
no momento em que canta, fala, manipula os objetos” (1997, p.
27). As necessidades e as afinidades propiciaram a corpos dis-
tintos encontrarem uma manifestagio em comum, germinando
a diversidade cultural mediante a opressao sofrida elaborada e
criada nas diversas redes de relagoes humanas e, mais uma vez,
temos a convic¢do da musicalidade e corporeidade para o per-
tencimento étnico-racial, estabelecendo um processo identitario
dos estudantes com suas matrizes africanas, vislumbrando-as de
forma positiva.
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A extensdo emocional que o corpo expressa é ampla, nesse
sentido aprendemos sobre nds e sobre o outro, assim como tam-
bém sobre os mundos e suas diversidades pois, nesses momentos
0 corpo se une a outros corpos afinal: quando danco o outro dan-
¢aem mim, em um verdadeiro encontro de um corpo com outros
corpos; entrelacamento de histérias e culturas.

As historias e os ensinamentos contidos nas letras das musicas

Através dessas dancas e descobertas de conhecimento e
circulando entre tantos saberes realmente desconhecidos, esta-
belecemos discussoes junto aos jovens. Inicialmente ouvimos as
historias através dos batuques e do cantar para, em um segundo
momento, danca-las e, assim, compreender a historia da Africae
da didspora de forma mais intensa e plena, a partir de uma nova
perspectiva.

Buscando nas letras de musicas interpretadas por afoxés
de Pernambuco, Maranhao, Bahia e do Ceara as histérias conti-
das de além-mar; desta forma, podemos perceber na seguinte le-
tra musical do afoxé Alafin Oy6 o reinado e a dinastia de Xang6
e um pouco sobre os territorios por ele governados:

Oy6, Capital Yoruba

Gingando na cadéncia do Ijexa
Oranian te fundou

Adjaka te comandou

Mas foi pela forca de Xangd

Que em grande império

Alafin se transformou (ALAFIN, 1986).

E interessante verificar as expressdes dos estudantes ao
analisarem as letras das musicas e perceberem que Xang6 nao é
simplesmente o que alguns segmentos da sociedade, em seu pre-
conceito, denominam “macumba”. Consideramos estimulante
para fortalecer a pesquisa a compreensio de que essa divindade
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representa uma cultura tao organizada e influente em seu ter-
ritério africano que, no Brasil, a propria manifestacao religiosa
recebe seu nome no “Xang6 do Nordeste™.

Em outros grupos, como o Afoxé Acabaca, percebemos a
manifestacao e organizacio negra no estado do Ceara através de
musicas que relatam a presenca histérica da cultura dos terrei-
ros, narrando de forma ritmica como se deu o processo de orga-
nizagao das lutas dos povos nesse estado:

Filhos de Sudam foi o pioneiro
Korim Orum, Kalunga Banzu, Acabaca
Oba Orum, Filhos de Oya

E o mais novo é Oxum Odola
E afoxé! Afoxé tem disso sim no Ceara (PAIXAO, 2010)

Em outra musica do afoxé Acabaca percebemos a histéria
e a presenca das grandes casas de candomblé da Bahia no estado
do Cear4, juntamente com toda a histdria de luta, resisténcia e
manutencao da cultura e da histéria africana e afro-brasileira.
No toque da vamunha a festa vai comegar
Dono da minha cabega vem comigo celebrar
O Terreiro estd pronto Y4 Nassé Oca

Gantois de Mininha Axé Op6 Afonja (MATOS e MO-
RENA, 2012).

O trabalho com letras de musicas elaboradas dentro dos
terreiros de candomblé baseia-se na perspectiva de aprender e
ensinar ouvindo, dancando, sentido, observando, imitando e ad-
mirando os mais velhos nos seus saberes e fazeres (MACHADO,
2013, p. 41). Contudo, se faz necessario saber sobre as letras, ter
a base historica, estudar seus simbolos e significados dentro de
um contexto que tem como pressuposto romper paradigmas, e
ndo apenas cantar e dancar ao som do tambor.

Entendemos esta forma de ensinar como uma proposta
de acdes oportunas e desveladoras da heranca cultural, do con-
junto de saberes, do mito, do canto, da danca, dos provérbios,
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das diversas narrativas que ampliam a percepcao de si, do outro,
possibilitando compreender o mundo, a vida, afinal “[...] para
a continuidade geradora de uma identidade brasileira, temos a
considerar que a compreensao do mundo é bem maior do que a
compreensido ocidental do mundo” ( MACHADO, 2013, p. 43).
O que esperamos enquanto pesquisadores e sociedade civil
organizada é romper com a histéria que nos foi passada ao lon-
go de quatrocentos anos, oportunizando aos jovens a discussao
sobre seu pertencimento racial, vivenciando os valores civiliza-
torios africanos e sentindo na alma o pulsar do tambor ancestral.

Analise de intervencoes e alguns resultados

Abordar o estudo das relacdes étnico-raciais na escola é
uma agao pedagogica complexa, visto que a efetivacdo da histo-
ria e da cultura africanas e afro-brasileiras estd intrinsicamente
ligada as religides de matriz africana, um dos locais de preser-
vacdo e manutencao de todo o legado ancestral. Educadores
e educadoras se deparam com o proselitismo neopentecostal
presente no cotidiano escolar de forma tao contundente que,
ao verem os tambores, docentes e discentes logo se referem ao
termo “macumba”.

Adotamos a metodologia de oficinas, debates, palestras e
minicursos nos quais os alunos, juntamente com os professores,
passam por quatro momentos: o primeiro é de videos e deba-
tes; o segundo tem formato de minicurso; por fim, no terceiro e
quarto momentos, vivencia-se ritmos e sons através de oficinas
de percussao, estudando afoxé, samba-reggae, maracatu e samba,
além dos processos histéricos e culturais atrelados a esses rit-
mos e as influéncias que tiveram e tém no cotidiano brasileiro.
E salutar observar os resultados do que consideramos poucos
encontros com o publico pesquisado no ano de 2013, instigando
questionamentos e reflexoes filoséficas por parte dos mesmos.
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Através de intervencoes realizadas pelos estudantes no
decorrer dos encontros de formacao, percebi uma mudanca de
postura e o desejo de saber mais sobre a tematica estudada, o que
possibilitou, no ano de 2014, solicitacoes de assessoria pedago-
gica mais aprofundada e sistematicas sobre a tematica étnico-
-racial. Neste mesmo ano realizamos oficinas, debates e palestras
com estudantes e professores da educagio de jovens e adultos e
do Pré-Jovem em oito escolas da rede publica municipal de For-
taleza. Percebemos a forte presenca dos professores e estudan-
tes das referidas escolas no semindrio promovido pelo Nicleo
de Africanidades Cearenses da Universidade Federal do Ceara
(UFC), 0 V Memorias de Baob4, revelando o interesse desperta-
do nas oficinas realizadas por nés nas escolas.

Ao trabalhar as cancdes com os estudantes, 0s mesmos
concluem que na Africa havia reinos; por isso havia reis, or-
ganizacoes ¢ impérios. Percebemos nesta acdo um positivo re-
sultado dos momentos de estudo realizados no decorrer do ano
de 2013 que se ampliaram no ano de 2014. Em 2014 colhemos
depoimentos de alunos e professores que relatam mudancas de
comportamento racista no cotidiano escolar. Isso pode ser ob-
servado nas seguintes falas: “Antes eu tinha medo. Agora vejo
que nao ha nada demais. O que muda é a pratica ritual.”; “O
culto ancestral significa que meus avos estdo no céu olhando
por mim? Entendi!!” “Quando vocés irdo a minha escola?” (in-
formacdo verbal)!.

Nossa intencdo €, durante o ano de 2015, ampliar o aten-
dimento das escolas, implementando e fortalecendo a Lei n°
10.639/2003, agora com o apoio da Coordenadoria de Igualdade
Racial (Coopir) e da Secretaria Municipal de Educacao de For-
taleza (SME).

! Fala de professores que viram as imagens das atividades que foram realizadas na
escolas expostas nas redes sociais.
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ANEXOS

Figura 1 - Momento de formacao com gestores e professores de
Maracanai-SME

Fonte: Patricia Matos.

Figura 2 - Momento de formacao com gestores e professores de
Maracanai-SME

Fonte: Patricia Matos.
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Figura 3 - Momento de formacao com gestores e professores de
Maracanai-SME

Fonte: Patricia Matos.

Figura 4 - Momento de formacao e oficinas com alunos da EJA e
Pr6-Jovem de Fortaleza

Fonte: Patricia Matos.
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Figura 5 - Momento de formacao com alunos de Fortaleza

m L1l

o

Fonte: Patricia Matos.

Figura 6 - Momento de formacao e oficinas com alunos da EJA em
Fortaleza

Fonte: Patricia Matos.
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E ste artigo € parte de uma reflexao feita apds a esse de dou-
torado, intitulada Reinado do Congo no Império do Brasil: memo-
rias da Africa central no Congado de Minas Gerais, século XIX. Na
época, procurei entender as circunstancias historicas em que se
encontrava a regiao do Tridngulo Mineiro nas quais surgiu a ma-
nifestacdo cultural Congado, que homenageia o rei e a rainha
Congo. Esse estudo me instigou para aprofundar as diferencgas
regionais e historicas que possibilitaram uma pulverizagio de
manifestagoes culturais no Brasil, que também homenageiam o
rei Congo. Por isso, a reflexdo que segue diz respeito a compa-
racgao entre as situagoes histéricas do aparecimento do Maracatu
de Pernambuco e o Congado de Minas Gerais, ambas vinculadas,
nos tempos pretéritos, as Irmandades do Rosario dos Homens
Pretos. A comparagao entre as manifestagdes culturais parte do
principio de que os praticantes fazem usos e dao sentidos dife-
rentes ao antigo reino do Kongo, na Africa Central !, do qual
muitos dos escravizados dessas regioes vieram.

E importante nesse estudo esclarecer a diferenca entre as
grafias Congo e Kongo. O antigo reino do Kongo, na Africa Cen-
tral, por uma convencao internacional, se escreve com K. Nas
manifestagoes culturais populares brasileiras em que o rei Congo
existe como personagem da celebragio, a grafia é com C, pois a
convencao € nacional e segue o padrao do portugués.

Assim, me permito apresentar as manifestagdes culturais
Maracatu e Congado e suas relagoes com o Kongo, assim como
abrir um debate tedrico sobre a histéria do antigo reino do Kon-

! Essas comparagoes estdo sendo desenvolvidas por meio de projeto guarda-chuva
cadastrado no fluxo continuo da Proreitoria de Pesquisa e Pés-graduacao da Unilab,
intitulado Usos e sentidos do Kongo nas resisténcias africanas no Brasil e no RDC. Arte,
religido e politica: olhares sobre um territério imaginado.
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go e suas varias versoes na diaspora africana. O método de pesqui-
sa utilizado € a leitura critica dos simbolos identitarios das ma-
nifestacoes culturais, entrecruzados com depoimentos orais dos
praticantes e documentacao escrita das Irmandades do Rosario.

Ao investigar os usos e sentidos do termo Congo na ma-
nifestacdo cultural (afro-catélica) do estado de Minas Gerais,
Brasil — o Congado? — compreendi que o termo Congo nio
pertence apenas a esse universo, € que a busca pela histéria do
rei Congo do Congado, nos leva, primeiramente, a historia do
antigo reino do Kongo.

Essa historia foi contada pela primeira vez para o Ocidente
a partir da chegada de Diogo Cao a desembocadura do rio Kon-
go, em 1482. Através dos missionarios — principalmente capu-
chinhos italianos, em fins do século XVI, como Antdnio Cavazzi
de Montecticolo (BASSIN, 1987) e Luca Caltanisetta (1970) — é
possivel verificar que nesse periodo o reino, governado pelo ma-
nikongo3, abrangia virias provincias: Mpemba, Soyo, Mbamba,
Nsundi, Mpangu e Mbata. Para Jan Vansina, um dos primeiros
historiadores a tratar do tema, a centralizacdo politica do reino
se deu ainda no século XIV. Mas a partir do século XVII o reino
se envolvera em varios conflitos com os portugueses e aliados,
como a guerra de Ambuila (THORTON, 1997), iniciando uma
fase de decadéncia. Se no primeiro século de contato com o tra-
fico negreiro o reino do Kongo se impds como uma poténcia
africana, no inicio do século XVIII sofria uma fragmentacéo e
diminuicao do seu dominio sob outros povos.

O cristianismo foi um grande aliado para esse governo, di-
ferente dos outros reinos ao redor, como Ndongo, Tio e Loango,
que também receberam muitos missiondrios, mas nao alcanca-
ram a simpatia do Vaticano. Segundo a documentacdo da Mo-

2 Pesquisa desenvolvida desde 2000 — Especializagdo, Mestrado, Doutorado (bolsa
MRAC), bolsa COPEDO/IPHAN.

3 Manikongo é o titulo do rei do reino do Congo (séculos XV -XIX).
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numenta Missionaria de Antonio Brasio de 1952-60, D. Afonso
1 (1507-1543), o segundo manikongo batizado, em 1514 mostra
o crucifixo para sua corte e exige obediéncia a esse Deus (RAN-
DLES, 1968: 98), oficializando suas aliancas comerciais com os
portugueses e com o catolicismo. O catolicismo que se desenvol-
ve na regiao estava longe de se tornar homogéneo; em cada uma
das provincias foi praticado de uma forma (Souza: 2006). Em
meados do século XVI (1540), D. Afonso garante a autonomia do
seu comércio nas negociacoes diplomaticas com os portugueses
e apoio direto do Vaticano. Seu filho, D. Henrique, recebera em
Roma o titulo de bispo de Utica (ALENCASTRO, 2000: 73).

Ao questionar sobre os usos e sentidos do termo Congo
em outros espacos geograficos que nao Minas Gerais, em dife-
rentes momentos histéricos* pude afirmar a existéncia de varias
tradicoes orais baseadas no Kongo, mas todas inseridas no con-
texto da didspora africana. Nesse sentido, hd um alargamento
da histéria do antigo reino do Kongo, experimentada em cir-
cunstancias histéricas especificas das Américas, ocorridas desde
o contato dos portugueses com os manikongo e seus suditos até
os dias atuais.

A histéria do Kongo foi escrita por viajantes, missiona-
rios, capuchinhos, exploradores; sempre por aqueles que nao
integravam a propria sociedade que relatavam, e por isso fize-
ram relatos repletos de imagens fantasiosas, mas que nos servem
de fontes de conhecimento. Por outro lado, essa histéria nao foi
escrita pelos siditos desse reino, nem tdo pouco pelos escravi-

4 Essa pesquisa foi feita durante o ano de 2009, como resultado de uma bolsa ofereci-
da pelo COPEDOC/IPHAN. O objetivo da pesquisa era encontrar, no Brasil, outras
referéncias do rei e rainha Congo, assim como do culto a Nossa Senhora do Rosério
e Sao Benedito e suas relacoes. Naquele momento s6 foi possivel obter datas de fun-
dagao das irmandades, nome das manifestacoes populares, mitos dos santos ou mitos
fundadores das manifestagoes. Néo foi possivel aprofundar o estudo sobre os usos e
sentidos das indumentarias dos praticantes. Mas a comparacao entre os mitos e as
histérias locais foi suficiente para perceber varias diferencas circunstanciais para a
pratica das manifestacoes.
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zados, mas sim experimentada por eles; principalmente pelos
escravizados, a medida que a utilizavam como uma heranca cul-
tural indivisivel do trafico Atlantico. Indivisivel no sentido de
indissociavel da travessia do grande Kalunga (Oceano Atlantico)
e, portanto, transmitida oralmente. Segundo Reinhart Koselleck
(2001), o homem moderno, diante de um horizonte de expecta-
tiva comum € capaz de criar uma memoria comum. Assim, as
experiéncias microrregionais absorvidas na experiéncia do cati-
veiro num jogo de escalas espaciais, proposto por Jacques Revel
(1998), cria essa heranca indissocidvel do macroprocesso que,
por conseguinte, enriquece-a com novas varias versoes de um
passado distante, expressas n0os nOovos microespacos.

Na pratica, os escravizados, de maneira figurada, ao en-
trarem no navio negreiro, criam uma heranga em comum em
relacdo ao seu passado, ja que sdo oriundos de diferentes ex-
periéncias histdricas e geograficas anteriores. Essa heranca co-
mum também pode ser entendida, segundo Stuart Hall, como
a identidade da didspora negra (2003). No caso desse estudo, a
heranga comum € o préprio reino do Kongo, mas transformado
em varias maneiras de expressa-lo para salvaguardar ndo apensas
essa identidade da didspora, mas principalmente suas diferentes
experiéncias passadas.

Essa problematica surge da experiéncia de pessoas comuns
em diversos estados do Brasil, que registraram seu passado atra-
vés de expressoes culturais. Existem varias manifestacoes popu-
lares hibridas, com elementos africanos, catélicos e dos nativos
americanos que homenageiam o rei e a rainha Congo. Constro-
em, portanto, através de simbolos elegidos, uma memdria base-
ada num Congo que imaginam transformando-o em territério
abstrato para construcdo da identidade coletiva. Esse lugar mar-
ca no cotidiano dessas pessoas uma posi¢ao politica cultural que
os diferencia entre si e de outros grupos sociais. Entre eles: o
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Congado de Minas Gerais e Goids, 0 Maracatu de Pernambuco e
do Ceard e o Marambiré no baixo Amazonas, Para.

O Congado é uma manifestacdo cultural baseada no mito
fundador de devocao a Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito
e em homenagem ao rei e a rainha Congo. Os rituais e a litur-
gia da festa animam grupos que se unem ao menos uma vez por
ano, normalmente em maio ou outubro, formando o reinado do
Congo, ou de Nossa Senhora do Rosario, impondo as ruas da ci-
dade seus ritmos. Apesar do Congado ser uma tradicio formada
por um conjunto de grupos diversos, tais como Mocambiques,
Congos, Marinheiros, Catopes, Viloes, Caboclos, o reinado cons-
titui a unidade dessa diversidade. Todos os diferentes grupos se
encontram num ritual de homenagem a um tnico rei e a rai-
nha Congo; numa tnica festa para Nossa Senhora do Rosério e
Sao Benedito. Essa unidade, baseada na identidade constituida
a partir do reinado do Congo, talvez seja a principal diferenca
entre o sentido e uso do rei Congo no Congado e do rei Congo
no Maracatu.

O Maracatu é também uma manifestagcao cultural, hoje
mais africana e nativa que cat6lica. Atualmente eles se apresen-
tam no carnaval e cada grupo tem seu proprio rei e rainha Congo.
Assim, seu carater religioso nao estd vinculado a uma unidade
sagrada, como a da Nossa Senhora do Rosario, nem profana com
um dnico rei. Na maioria das vezes cada grupo fazer reverencia
ao seu orixa. Nao existe um ritual que constitui a unidade da tra-
dicdo. A diversidade dos grupos néo é suficiente para criar novas
denominacoes: todos os grupos chamam Maracatu, tais como:
Maracatu Piaba de Ouro, Maracatu Voz da Africa, Maracatu de
Aracoiaba, etc.

Luiz Filipe de Alencastro (2000), historiador brasileiro
especialista no trafico Atlantico Sul-Sul nos séculos XV-XVIII,
expoe o interesse dos colonos portugueses da América no co-
mércio de homens africanos no século XVII. Principalmente
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daqueles senhores de engenhos de acticar do Nordeste, onde a
preocupacao com a reproducao dos cativos e sua sociabilidade
ndo combinavam com o sistema lucrativo escravocrata:

Convinha mais fazer agticar para vender na Europa e obter
meios de compra de escravos, ou cultivar tabaco e fabricar
cachaca para trocar por africanos adultos, do que investir
na produgao de alimentos, estimular unides entre cativos,
preservar as mulheres gravidas e as criancas nos engenhos
e nas fazendas na expectativa de recolher, a médio prazo,
novos trabalhadores cativos nascidos e criados no local.
(ALENCASTRO, 2000: 149)

Nessa visdao reside uma perspectiva de transito intenso
entre os escravizados, mais do que um incentivo a uma sociabili-
dade nas senzalas. Em outro periodo do trafico, em que o oceano
Atlantico estava vigiado pelas forcas inglesas, a sociabilidade es-
crava pode ser identificada nas senzalas dos cafezais do Sudeste,
talvez pela dificuldade em manter esse transito Atlantico. Para
Robert Slenes (1999), a formacdo de familias nas senzalas era
uma das formas de integracao entre os cativos. No século XIX,
no Sudeste, os escravizados se agrupavam em nucleos familiares
e reconstituiam identidades e costumes a medida que encontra-
vam hébitos de uma mesma raiz cultural (SLENES, 1999).

A matriz cultural a que Slenes (1999) se refere correspon-
de aos habitos dos povos da Africa Central e Austral, classificada
linguisticamente como banto®. O trafico negreiro dessa regido
se deu até fins do século XVIII apenas pelos portos da regido
que ficou conhecida como Congo-Angola — atualmente no li-
toral de Angola, Repuiblica Democratica do Congo, Cabinda e
Republica do Congo. Alencastro comenta: “[...] nessa época ja
se estendiam bem longe as rotas do trafico no interior da Africa,

5 Alguns autores, como Jan Vansina em Paths in the rain forest. Toward a History of
Political Tradition in Equatorial Africa. Madison: Wisconsin Press, 1990, acreditam
que as semelhancas entre as culturas dessas regides constituem um grande complexo
de costumes, incluindo as linguas de mesma raiz cultural.
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com os cativos saindo, na sua maioria, de regides situadas a mais
de seis meses de caminhada dos portos angolanos” (ALENCAS-
TRO, 2000: 147). Os africanos dessa regiao foram constantemen-
te traficados para os portos brasileiros do o século XV ao XIX.
Em Recife ele foi mais intenso nos séculos XVI, XVII e XVIII:
no Rio de Janeiro, nos séculos XVIII e XIX. Essa informacao
apresenta um processo de migracdo extenso em varias regioes da
Africa Central que levavam a encontros, na perspectiva de Slenes
(1999), no Sudeste do Império, mas também sob outras expres-
soes no Nordeste. Se Alencastro (2000) nao trata especificamente
da sociabilidade do escravizado no Nordeste, ele, por outro lado,
¢ enfitico na importincia da manutencao do trafico, o que apon-
ta para uma constante revitalizagao das raizes culturais.

Seja no século XVII e XVIII no porto de Recife (MIL-
LER,1988), seja no porto do Rio de Janeiro nos séculos XVIII e
XIX (FLORENTINO, 1995), chegavam homens carregados de
uma meméria da Africa Central. Porém, essa memoria, apesar
de carregar elementos comuns de uma mesma raiz linguistica,
era elaborada conforme a situacao histérica e geografica que os
sujeitos experimentavam nas suas saidas da Africa e nas suas
chegadas a América. Por isso, “[...] o tratadista inaciano Alon-
so de Sandoval, na sua pesquisa efetuada nos navios ancorados
em Cartagena/ Bolivia, no comeco do século XVII, chegou a re-
gistrar mais de setenta linguas e dialetos entre os deportados”
(FIUME, 2007: 53). Essa gama de diversidade linguistica envol-
vida em um macroprocesso conhecido como didspora africana
possibilitou a reconstrucdo de diversas manifestagdes culturais
em lugares aparentemente sem nenhuma relacdo entre si, seja
comercial ou politica, mas que, no entanto, culturalmente apre-
sentaram e apresentam aspectos semelhantes mesmo em séculos
posteriores.

O estudo de Giovanna Fiume é impar para entender essa
migracao cultural através de um olhar para as praticas cat6licas.
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No seu texto, Sao Benedito é apresentado como um santo de de-
vocao dos negros em quase toda a América do Sul, Africa e alguns
lugares da Europa. No lago Maracaibo, na Venezuela, foram en-
contradas, entre 1954 e 1986, 65 lendas diferentes contadas por
antigos moradores sobre o santo. A festa em sua homenagem,
que acontece em todas as regioes em que se encontraram lendas
sobre 0 santo na América e na Africa, é feita habitualmente ao
som de musica e tambores (FIUME, 2007: 33-34). Para a autora,
a identidade dos africanos e dos seus descendentes nas Améri-
cas com o santo surge da biografia do mesmo — mouro e filho
de escravos. O incentivo pela Igreja Catélica a devocao ao Santo
foi uma solucao encontrada para criar um modelo de crenca que
fosse aceito pela populagao africana, que deveria converter-se ao
catolicismo, fosse na Africa ou na América.

O catolicismo no Brasil serviu como intermediario entre
a populacao de nativos como também de escravizados africanos,
os colonizadores portugueses e a coroa portuguesa. A primeira
etapa para fazer parte desta sociedade colonial era o batismo e
a obediéncia as leis catolicas. Nesse sentido, os missionarios e
irmandades leigas serviram de instrumento operacional da es-
trutura do Estado. Entre as irmandades leigas era comum en-
contrar Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito para escravi-
zados oriundos da regidao Congo-Angola e de Sao Elesbao e Santa
Efigénia parados oriundos da Alta Guiné e Costa do Ouro (SO-
ARES, 2000). Mesmo poés-independéncia, o Império do Brasil,
as irmandades leigas ainda eram a mediagao possivel para fazer
cumprir as leis nacionais nos arraiais e provincias distantes da
corte carioca e dar assisténcia a populacao (BOSCHI, 1986).

Em Recife, a confraria de Sao Bendito abrigou-se por al-
guns anos na Igreja do Rosario; hoje sua relagdo com a santa
se restringe a duas telas com imagens do cotidiano em que os
dois santos estao juntos e que se localizam no interior da Igreja
(Entrevista com Teresinha, 2009). No Congado de Minas Gerais,
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0 Sao Benedito ¢ homenageado junto com a Santa e tem um sig-
nificado importante. Ele representa a destreza do africano na
sociedade escravocrata — respeitado pelo seu superior e pelos
seus pares, pois em vida o franciscano alimentava os pobres sem
deixar faltar nada aos seus superiores, que o proibiam de fazer tal
caridade. Pode ser, simbolicamente, entendido como a forca da
espiritualidade, onde residem muitas das tradi¢oes das culturas
africanas. Pois € o preto-véio, uma entidade comum entre as reli-
gides de matrizes africanas no Brasil, que é a propria encarnagio
do ancestral africano.

Em Minas Gerais, a0 misturar a parte profana e a parte
religiosa, cantam em devogao aos santos e dangcam no ritmo mar-
cado por tambores em homenagem ao rei Congo. Em Recife, a
parte sagrada da tradigdo, ao cultuar os orixas, é feita de forma
africana e em ambiente privado. No momento piblico, o profano
aparece durante o desfile do carnaval, onde o rei e a rainha Con-
go dancam junto com os outros praticantes (FRANCA. Entrevis-
ta, 2009). A Irmandade do Rosério ainda atua entre eles, mas é
responsavel por uma procissao e missa, sem dancas nem musicas
(TERESINHA. Entrevista, 2009).

Segundo Fiume, em Pernambuco pode ser registrada pelo
frei Filippo Del Portogallo, em 1731, uma festa grande de coro-
acao na qual Sao Bendito era o homenageado (FIUME, 2007:
33-34). A autora nido descreve a festa, e por isso nao é possivel
identificar quem foi coroado, talvez o rei Congo, como nas festas
de Congado de Minas Gerais. Todavia, a partir de outras infor-
macoes sobre as festas da Irmandade do Rosario naquela época
em Recife, pode-se inferir que o coroado era um rei de nome
africano.

Sabe-se que nem sempre os grupos de Maracatus de Per-
nambuco homenagearam reis e rainhas Congo, mas sempre reis
e rainhas africanos. Os registros sobre a presenca do rei Con-
go em Recife variam muito; os mais comuns sao os reis Congos
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da Irmandade Nossa Senhora do Rosario da cidade de Recife
no século XVIII e XIX (CORD: 2005). A palavra Maracatu nao
aparece no caso das festas da Irmandade do Rosario no século
XVIII; apenas a partir do século XIX ¢é possivel encontrar nos
registros escritos, oficiais ou folcloristas citagoes sobre o Mara-
catu (CORD: 2005). Para esses folcloristas, os reis Congos deram
origem aos Maracatus. No passado nao coexistiram: foram expe-
riéncias sequenciais.

Nao ha um consenso entre os estudiosos sobre o tema; no
entanto, os reis Congos sao apreciados pelos Maracatus mais no-
vos que intitulam o rei e rainha, nos desfiles de carnaval, de Con-
gos. Para Franca Junior (2009), filho da mestra da Jurema®, Maria
da Solidade (2009), envolvida com o Maracatu Estrela de Ouro e
Piaba de Ouro, os reis e rainhas do Maracatu nao tinham um titu-
lo africano como Congo, mas hoje sao possiveis de serem intitu-
lados pelos proprios mestres de Maracatus mais jovens. Ja Dona
Teresinha (2009), zeladora da Igreja do Rosario de Recife, explica
que os reis Congos deixaram de ser eleitos na confraria em mea-
dos do século XIX, e que hoje existem as juizas, funcéo tao antiga
quanto a dos reis Congo. Os estudos de Ivaldo M. Franca Lima
(2005) e Marcelo Mac Cord (2005), ao contrario dos folcloristas,
apontam para uma contemporaneidade entre os reis Congos da
Irmandade do Rosario de Pernambuco e os Maracatus.

A partir do estudo de Marcelo Mac Cord sobre Dom Ant6-
nio (1848-1872), o rei Congo da Irmandade do Rosario de Recife,
percebe-se que existiam outros reis, também conhecidos como
governadores de cantao (regido urbana — bairros), que deviam
reveréncia ao rei Congo da Irmandade catdlica (2005). Porém, o
catolicismo nao era apreciado por todos esses governadores, e nem

6 Segundo Maria Solidade Franca (2009), a Jurema é uma tradigio religiosa difundida
em Pernambuco, tal como a umbanda no Sudeste do pais. Porém, ela trabalha mais
com os preceitos de cura indigena e africana, sem dar importancia aos santos cat6licos
cultuados na umbanda.
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os clérigos e oficiais da provincia apreciavam esses lideres locais,
que eram ex-escravizados ou escravizados. Assim, a reveréncia
a Dom Antdnio por parte de seus pares era pertinente depen-
dendo da repressao feita pelas autoridades oficiais. Por parte da
sociedade, legitimar o comando de Dom Anténio era interessan-
te para manter a ordem urbana, pois essa espécie de imperador
estava submetida a Igreja cat6lica e as autoridades da cidade’.

Para Mac Cord, esses governadores de cantao poderiam
ser os reis do Maracatu, ja que em cada parte da cidade havia gru-
pos que tinham as suas proprias maneiras de dangar em homena-
gem a Nossa Senhora do Rosario no dia da festa de coroacao do
rei Congo. O autor, além de nédo acreditar numa linearidade his-
torica entre os reis de Maracatu e os reis Congos, acredita numa
relacdo ndo estavel e algumas vezes tensa entre eles, mas com
certo interesse de subordinacéo.

Se os reis Congo nao conseguiam manter um poder esta-
vel entre os governadores de cantdo em Pernambuco, talvez nao
fosse por uma inadequagio de seu status de soberania do lado
americano do oceano, mas sim como uma maneira de ressigni-
ficar as proprias relacoes de poder entre as provincias do reino
do Kongo na Africa. A provincia de Soyo, por exemplo, fazia
parte da jurisprudéncia do Kongo, mas néo se submeteu a todos
os acordos feitos entre o manikongo e os portugueses (GRAY,
1990).

Isso significa que os reis do Maracatu poderiam represen-
tar os reis das provincias do reino do Kongo ou os régulos regio-
nais® que, siditos do manikongo, ainda assim, conservavam seus

70 autor Marcelo Mac Cord (2005) também aponta que, naquele momento, o préprio
rei Congo sofria inumeras repressoes oriundas principalmente da Igreja, que pretendia
acabar com esse catolicismo popular, nas suas palavras, imperfeito.

8 Segundo Jan Vansina (1990), a centralizacdo do poder politico, econdmico e religioso
na Africa Central iniciou-se com os povos cuba, congo e teque nos séculos XIV e XV.
Este criou uma classe de nobres, mas também um chefe regional conhecido pelos euro-
peus como régulos, ou reis das provincias, territorialmente constituidas em torno dele.
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proprios costumes. A referéncia oficial de lideres sub-regionais
na zona urbana de Recife no século XIX, que com habitos pro-
prios dirigiam grupos de festas profanas, sdo hoje conhecidos
Maracatus, provavelmente. A memoria coletiva da manifestacao
popular foi capaz de ressignificar o papel do manikongo na Ir-
mandade do Rosario, dando um destino para o Kongo no Brasil,
que nao se distinguia muito da relacdo de poder ja estabelecida
entre os povos das provincias do reino do Kongo nos séculos XV,
XVIe XVIL

Para Ivaldo M. de Franca Lima, a contemporaneidade dos
Maracatus e dos reis Congos em Recife é propria do movimento
de manutencio das tradicoes populares, que revitalizam alguns
aspectos e se esquecem de outros. Para ele,

[...] parece-nos que os autores ao discutirem a origem dos
maracatus-nacdo, apontam para um caminho que pode ser
aqui descrito como linear e Gnico, como se nao existisse
a histéria, um fazer e refazer constantes e que podem
ser observados nos atuais maracatuzeiros que criam e
recriam tradigdes para legitimarem os seus interesses ou
posicoes socio-politicas. [...]. Quando os estudiosos esta-
belecem uma busca pelas origens de uma manifestacao
cultural, muitas vezes simplificada como ‘folguedo’ ou
‘brincadeira’, esquecem ou nao conseguem enxergar que
o surgimento dessas expressdes pode estar associado a
outras variantes, € que a origem nao € o resultado de um
processo linear; ao contrario, precisamos estar atentos
para as miultiplas confluéncias de praticas culturais que
vao ressignificando essas manifestagoes ao longo de sua
histéria. (LIMA, 2005, p. 47).

Ao entender que as manifestacoes populares se reelabo-
ram ao longo da histéria, pode-se investigar os elementos consti-
tutivos do processo de formacao da tradi¢do. Esses elementos ar-
mazenam as relacoes sociais estabelecidas no processo histérico
e as suas temporalidades. Por isso, a tradi¢do carrega inimeras
marcas, que representam tempos e espacos diferentes. Nesse sen-
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tido, as variantes regionais que Ivaldo Lima comenta sao extre-
mamente relevantes nao simplesmente para contradizer a tese de
uma linearidade no desenvolvimento da tradigao a partir de uma
origem Uunica, mas para entender os inimeros elementos desse
desenvolvimento como pistas para a descoberta das temporali-
dades presentes na festa (HARTOG, 2003).

Entender a existéncia de marcas fundadoras de tradigao
nas praticas da manifestacao cultural € pensar através dos sen-
tidos e usos dos simbolos eleitos para registrar temporalidades
de sua histéria. Compreender o mito fundador — quando ha —
dessas expressoes populares é entendé-lo como documento his-
torico, fonte oral do passado dessas pessoas, fazendo a leitura cri-
tica desses signos. Mesmo que se argumente esse mito fundador
como uma tradicdo inventada, ainda assim existe uma ruptura
temporal flagrante®.

O mito fundador do Congado, segundo senhor Bianor, ca-
pitao do terno de Congo Rosa e Verde da cidade de Araguari/MG
¢é assim:

Nossa Senhora do Rosario [que] apareceu 14 pros escravos
numa loca. Eles peg6 e foi, os congo pego e foi, busco ela,
e trouxe ela, sim pro rei deles, e ela pegou e nao gostou,
voltou pra tras. E o mogambique foi e buscou, e ela pegou

e ficou, e comecou assim, adora ela, festeja que ela tinha
aparecido pra eles (BIANOR. Entrevista, 2000).

O mito € rico nos personagens que se relacionam; apre-
senta um fato em que os escravizados negociaram o tempo livre
para realizacdo de suas expressoes culturais, a0 mesmo tempo
em que mostra a relacao entre os proprios escravizados. Quando
se conhece a histéria é mais facil compreender o mito, a san-
ta como representacdo das irmandades leigas (representante da
negociacdo com o homem colonizador) e as variantes de escra-

9 A temporalidade inventada faz referéncia ao conceito de tradigio inventada trabalho
no livro de Eric HOBSBAWN e Terence RANGER (1997).
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vizados como as diferencas de cada povo africano. Durante o ri-
tual da festa, os Congos e Mocambiques se ocupam de funcoes
especificas relacionadas com essa liturgia. O aparecimento do
Mocambique é, na narragdo, um momento impar; um momento
que marca a invencao da tradicdo. Essa ruptura mostra a existén-
cia de uma temporalidade, uma maneira de entender o mundo
antes e depois dos Mocambiques. Essa especificidade temporal é
visivel também na histdria do trafico Atlantico na regiao Sudeste
do Brasil.

Os escravizados oriundos da ilha de Mocambique ou de
Quilimane, lado Oriental da Africa Austral, s6 comegaram a che-
gar no Brasil — mais especificamente no Sudeste — a partir de
fins do século XVIII, mas seu trato foi intenso nos trinta primei-
ros anos do século XIX (ELTIS, 1999). Segundo Lair Bergad
(2004), esses escravizados eram destinados a Minas Gerais para
a exploragdo de ouro e diamante, como também para os cafezais
que fortaleciam a economia do Vale do Paranaiba.

Da mesma forma que a histéria do trafico Atlantico para
a regido Sudeste sofre um momento de transformacio no século
XIX por causa de novas rotas comerciais oriundas do Oriente
africano, a aparicao do Mocambique no mito do Congado regis-
tra uma ruptura histérica com um passado cultural, construido
por meio da relacdo entre os congos e a Santa. Homens e mulhe-
res oriundos de diversos lugares, chegados em diferentes tem-
pos, ao encontrarem-se num determinado local, produzem uma
nova consciéncia de vida, fruto das adaptacoes de varias cultu-
ras; algumas semelhantes, outras distintas, outras que se tonifi-
cam com as novas geracoes.

A histdria do trafico Atlantico é importante para entender
as distingoes entre duas tradicoes que homenageiam o rei Congo
no Brasil em Estados diferentes, pois como ja foi visto, para o
Congado de Minas, a referéncia do rei Congo é a de um reino
em que Congos, teriam, segundo o mito, a primazia do reinado.
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A eles se agrupam os Mogambiques, que chegaram depois tanto
no mito quanto na periodizagao da histéria do trafico Atlantico.
A partir do mito entende-se que apenas com a chegada dos Mo-
cambiques no Sudeste € que foi possivel constituir o reinado do
Congo.

O rei e rainha Congo nas Irmandades do Rosario de Mi-
nas Gerais eram e sdo escolhidos anualmente. Os chefes dos
grupos do Congado eram e sdo chamados de capitaes de Con-
go, de Mogambiques, entre outros. A relacido dos capitaes com
o rei Congo nio aparece, tal como Marcelo Mac Cord releva so-
bre os governadores de cantao do Recife. Nao existe tensao ou
concordancia entre eles; simplesmente coexistem e atuam em
lugares sociais distintos. Os capitaes de grupos de Congado nao
respondem diretamente a ordem do rei Congo: a relagio entre
o rei e os capities é fixal0. Por isso, os capitdes estdo mais para
mfumu!! africano do que régulos. A distincdo entre as relacoes
dos capities de grupos de Congado e o seu rei Congo e as rela-
¢oes dos governadores de cantdo dos Maracatus e o rei Congo
da Irmandade do Roséario do Recife é evidente. Mas também ¢
evidente a disting¢do entre as relacdes de poder entre os povos
das provincias do Kongo durante os primeiros séculos de trafico
e durante os tltimos.

A diferenca temporal de maior intensidade do trafico
para Recife e Rio de Janeiro, aponta para circunstincias his-
téricas diferente no préprio reino do Kongo na Africa, mas
também nos Estados brasileiros. A imigracdo da Africa central
para Recife ocorreu em uma época durea do reino do Kongo
e uma época de inseguranca quanto a ocupacao das capitanias
portuguesas na América; quando da ocupacdo dos Holandeses

10 Essa diferenca entre a representagio politica centro africana dos capitdes de terno
de Congo e os reis de Maracatu no Brasil deve ser mais explorada.

11 Segundo Jan Vansina (1973 e 1990), mfumus sdo os chefes de familia, num sentido
ampliado da instituicao ocidental. Sao o nicleo estrutural da sociedade centro-africana,
anterior a centralizacdo politica nos reis e régulos.
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no Nordeste. No periodo do governo de Mauricio de Nassau,
houveram embaixadas do manikongo e do rei de Soyo a Recife
(MILLER, 1976). Na memoria daqueles que ja se encontravam
como cativos nos engenhos de agiicar era uma situacao impar tal
circunstancia. Seu ex-rei estava de visita as terras para onde os
haviam vendido. Talvez néo coincidentemente fundaram, nessa
época (1674), a confraria do Rosario (TERESINHA. Entrevista,
2009), enquanto a imigracdo para Minas Gerais dessa mesma
regido africana foi na época da decadéncia do reino do Kongo e
no momento em que o dominio colonial portugués na América
estava seguro em relacdo as outras poténcias europeias. No en-
tanto, o trafico negreiro comegava a ser reprimido pelos ingleses
e, portanto, novas rotas surgiam, como o caso dos traficados via
Oriente africano.

De qualquer forma, nas duas manifestacoes culturais os
reis Congos representam o coletivo. Essa representacao lhes per-
mite estabelecer uma relacdo mais igualitaria entre seus pares e
as autoridades locais. Esse talvez seja o elemento mais importan-
te que o rei Congo estabelece com a comunidade de escravizados
e ex-escravizados, seja em Pernambuco ou em Minas Gerais: a
possibilidade de negociagdo do tempo livre com os orgaos ofi-
ciais da colonia e do império. A escolha pelos escravizados do
reino do Kongo como seus representantes oficiais no tempo da
escravidao provavelmente se deu pelos privilégios que este tinha
na relacdo com o catolicismo, através do Vaticano, e também por
sua participacao no trafico negreiro.

Quando se pensa nos macros-processos da didspora africa-
na que podem ter influenciado mais de uma manifestacao cultu-
ral, mesmo em lugares muito distantes, deve-se partir dos cos-
tumes que permanecem num recorte temporal de longa duragio
(LE GOFE 1984). Porém, entendé-las por meio de expressoes
culturais em espagos geograficos diferentes € pensar nas conjun-
turas, nas transformacoes politicas e econdmicas de cada regido,
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no seu povoamento e nas relacoes sociais e culturais. Portanto, é
trabalhar, para além dos jogos de escala de Jacques Revel (1999),
a intersec¢io entre o tempo da longa duragao e o tempo das con-
junturas e das superficialidades. E no cotidiano, sob pressio das
conjunturas, que sao feitas escolhas dos valores coletivos que
permanecem e que sao rompidos.

Tanto a aparicdo dos reis Congos em cada grupo de Ma-
racatu quanto os Mocambiques do Congado sao variantes, ou
elementos da tradigdo, resultados de escolhas culturais pre-
sentes na manifestacdo popular, em que os sujeitos historicos
em certo momento foram agentes do macroprocesso pelo qual
estavam passando. No momento em que se apoderam do pro-
cesso histérico, deixam suas marcas registradas, distinguindo
elementos na prépria tradi¢do, como também nas tradicoes de
uma regido para outra, ressignificando as referéncias comuns
de maneira a recordar suas proprias. Diferentes culturas, com
tracos em comum e nio completamente desconhecidas entre
si, que passam por um macroprocesso de migracao forcada e de
reagrupamento em circunstancias regionais e historicas especi-
ficas reordenam e revalorizam elementos importantes de cada
universo cultural originario, mantendo suas idiossincrasias e
também elegendo rudimentos que os identifique como um co-
letivo. Para Junior, a explicacdo da diversidade no tempo e no
espaco € explicada com as seguintes palavras: “Essa heranca vai
se transformando dependendo da regidao” (FRANCA JUNIOR.
Entrevista, 2009).

Os usos e sentidos dos reis Congos das tradi¢oes Conga-
do e Maracatu fazem com que a histéria do reino do Kongo da
Africa tenha virias versdes do lado da América. Essas versoes
sdo maneiras de registrar o passado dessas pessoas que, sendo ou
néo oriundas da Africa Central, reconhecem no Kongo um lugar
seguro para imaginar sua identidade coletiva.
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Aqui poderiamos viver, posto que aqui vivamos.

F. Nietzsche
No limiar do dever-ser

N a0 é raro detectar, tanto nos discursos sobre o direito a di-
ferenca quanto naqueles que procuram proteger grupos sociais,
algumas atitudes preconceituosas e certa crenga de estarem os
seus propositores investidos de autoridade suficiente para ava-
liar o grau ou a intensidade do problema do outro — ainda que a
respeito deste outro pretenda-se a figuracao do outro de si mesmo.
Trata-se de atitudes que implicitamente podem reforcar ainda
mais aquelas ideias e impressoes contra as quais 0 proprio grupo
pretende lutar.

Afinal, quem pode, e em nome de quem, avaliar ou arrogar
o grau de preconceito vivido pelo outro? Alguém que se importa?
Um igual? Um par? Em que circunstincia de iguais ou de impor-
tancia? Se o preconceito € de raga, quem esta autorizado a emitir
pareceres sobre a pertinéncia étnica ou de raga dos outros? Em
que bases mesmo se deve interpretar a jurisprudéncia de docu-
mentos e de leis que visem defender as prerrogativas de combate
aos preconceitos e as discriminacoes raciais? Como garantir a in-
clusao de alguém ou de um grupo sem, em contraparte, provocar
nenhuma exclusao? Quais os critérios éticos, politicos e mesmo
cientificos que, servindo de fundamento para essas discussoes,
garantem uma autorreflexao critica que supere qualquer tipo de
injustica? Enfim, a luta de raca é de quem em prol de quem?

Sera legitimo se pretender, na perspectiva das lutas e das
politicas de igualdade étnico-racial, uma ética que — em aspectos
especificos as composicoes histéricas — ultrapasse a ideia humani-
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taria da diwersidade para a promog¢do dos direitos humanos e dos direitos
de minorias? Uma ética que permita superar o dualismo do sujeito-
-ético redimido e do sujeito-ético — que se importa — como piedoso?

Nao temos duvida de que a proposi¢ao de politicas de pro-
mogao da igualdade étnico-racial serd eticamente efetiva (além
da importancia conferida por quem pela sua causa se importe) se
traduzida em agoes inclusivas e concretas, em torno dos sujeitos
historicamente colonizados, explorados, oprimidos, violentados
e deixados as periferias da sociedade. Se, ao contrario, decorrer
tao somente de consensos sobre as injusticas e os preconceitos, po-
derdo representar apenas uma forma de acalmar a consciéncia.
Muito mais uma remissd@o de pecados, uma autopunicio, do que
propriamente a construcdo e a convivéncia em uma sociedade
mais justa.

Para além da consciéncia de raca/etnia, bem como da
das demais assinaturas sociais — a saber, de minorias de géne-
ro, queer, de orientacdo sexual -, as linhas cartograficas de Cd e
Acold, demarcadoras das margens de um pensamento pos-abissal
— nas palavras de Boaventura de Sousa Santos (2007) -, trazem
consigo temporalidades, espacos, referéncias locais, regionais,
nacionais, transnacionais... ademais de muitas e de dindmicas
linhas de fuga — as quais ou fluem a revelia da justica evocada
na emulacao de discursos ou se deslizam na pratica de menores
e de mais auténticas ressondncias comunitarias. Quando fala-
mos das questoes de raga no Brasil, essas linhas de fuga resistem
muito mais na dureza do cotidiano do que na ética prescritiva e
doutrindria dos discursos e, muita vez, se sobressaem na recusa
dos sistemas da concessao de comportamentos e de espagos da
outorga juridica.

Por certo que grande parte das injustigas sociais globais ja
estd, pode-se assim dizer, entranhada no coletivo imagindrio, como
recidiva das herangas de fins da modernidade. Nao de outro modo,
a imagem ou a emancipacdo civil, autoral e etnografica desta
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modernidade tardia tem se revestido ultimamente da mdscara do
negro — sob a premissa de demarcar um renovado pensamento glo-
bal e diaspdrico que, definitivamente, ndo serve para qualquer
identidade ou identificacdo, em composi¢ao a todo o resultado
histérico de exploragdo e de humilhagio dos ndo brancos. Essa
cognigao anunciada, ética e epistemologicamente, nas cores das
identidades as quais modernamente ainda se reserva, niao tem
até entao servido, contudo, sendo para aumentar — em alguns as-
pectos, pelo menos — o abismo essencial entre os que pertencem a
esse lado da linha e os do outro lado. Conforme Santos (2007, p.71),
esses ultimos, do outro lado, nao tém deixado de, cada vez mais,
desaparecer como realidade social, cultural e humana relevante dentro
do mundo hegemonico®.

Parece sempre 1til lembrar que, ao se propor — por quais-
quer meios — a inclusao de alguém, se esta afirmando que este
sujeito (embora tenha o direito) ndo é reconhecido ainda como
a fazer parte — efetivamente — do contexto social em que se deseja
ou em que se postula inclui-lo. No que a isso se segue, esforcos
devem ser empreendidos para que — sem forgar a natureza do su-
jeito e respeitando as suas diferencas essenciais — sejam operadas
adequacoes nos espacos, mediante a pretensao de, nestes, se proce-
der a inclusao do excluido (em oportunidades das quais, de modo
reiterado e sistematicamente discriminatdrio, o discriminado
vem sendo alijado).

Movidos, entdo, por que tipos de crencas, de valores e de
conceituacoes sobre o outro (do outro lado) e respaldados sobre
que principios e autoridades (do lado do outro) é que estamos
ora a propor e a postular a atual sistematica de acoes, no sentido
da afirmacao e da inclusao social dos negros no Brasil?

Entendemos que, mais do que o fim ou o efeito politico
que atenda a qualquer proposicao, no sentido da afirmacao e da

! Disponivel em: https://pt.scribd.com/doc/161167794/Boaventura-PARA-ALEM-
-DO-PENSAMENTO-ABISSAL. Acesso em: ago. de 2015.
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inclusio do outro, seria mais importante encontrarmos alterna-
tivas para que, nao somente se estanque a discriminacgio social
e historicamente injusta, mas também para que sejam ressigni-
ficados a existéncia e o papel dos sujeitos todos em diferenca na
sociedade. Nao se hd de esquecer que a imagem dessa complexa
geografia cultural sempre nos leva a um sujeito concreto — que,
incluido ou rebotado, estara situado no tempo (histérico) e no
espaco (geografico).

Nesse sentido, serd a partir da compreensdo diversa do tempo
e do espaco das subjetividades contempordneas que tocaremos nos
conceitos em construcao discursiva e juridica a respeito da ne-
gritude — uma construgao que, desde o seu inicio, ji traz consigo
criticas severas, dos proprios africanos, as vertentes senghorianas
(uma vez que a prépria Organizacao da Unido Africana nao aceita
que o sentimento seja negro € a razdo helénica).

A preferéncia em empregar o termo negritude independe,
por isso, da cor da pele, haja vista que defendemos uma assina-
tura negra que também deve ir além das margens do corpo social
negro — ndo detido apenas pela marca de sua pele. Por certo que,
para bem melhor administrarmos tal différance da negritude, nos
imbuimos de estratégias em reconhecimento do coletivo de lutas
mais amplas, contra as diversas desigualdades sociais, estruturais,
culturais, linguisticas.

Por meio de tais estratégias de convergéncia, muito mais
do que de divergéncia, igualmente dobramos os discursos de di-
versos percursos intelectuais, em especial dos casos de modalida-
des de administracdo das ragas, mediante a incorporagio organica
de suas proprias diferencas — as quais poderao, inclusive, ser fa-
tor de dinamizacao da resisténcia a miriade de redes hegemoni-
cas (Cf. ABDALA ]R, 2007, p.73). N6s, no exercicio da critica,
devemos estar atentos para o implicito das (re)formulagoes da
hegemonia, em suas muitas cores. Por isso, se faz mister o didlogo
entre os dois diversos lados. Nao para neutralizar as diferencas,
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mas sim para legitimé-las e minimizar os efeitos e os fenéme-
nos, recorrentes, ainda hoje — em suas diversas linhas cheias -,
da colonizagao do imaginario e dos corpos nas regides do empo-
brecimento, nos bolsoes da miséria e especialmente nos paises
situados a periferia do capital.

Em meio as tensoes entre a ciéncia, a filosofia e a teolo-
gia, trilhadas por Santos (2007) em demanda da compreensio
do colonialismo, “do outro lado da linha, nao hia conhecimento
real, existem crencas, opinides, magia, idolatria, entendimentos
intuitivos ou subjetivos, que, na melhor das hipdteses, podem
tornar-se objetos ou matéria-prima para a inquiricao cientifica”
(SANTOS, 2007, p. 126, grifos nossos). Ou “o outro lado da linha
compreende uma vasta gama de experiéncias desperdicadas, tor-
nadas invisiveis” (SANTOS, 2007, p.126, grifos nossos).

Descortina-se, na intermiténcia acidentada entre as li-
nhas, de um lado ao outro dessa nossa critica, a invocagao e a
afirmacdo, no tocante a negritude nacional, de suas crescentes
conquistas de direitos — compungidamente como reflexo das lu-
tas do movimento social negro, intensificadas a partir do final
dos anos 1970. Com énfase, ora se inserem no contexto das poli-
ticas publicas, traduzidas em efetivacoes legais e institucionais,
acoes afirmativas — as quais, incontroversamente, vém suscitan-
do e deflagrando uma inducéo focal de interesses, cujas taticas
tém sido o fundamento de indmeros alinhamentos de discursos,
além de acoes, em tensao de inclusoes e de reacoes.

As atuagoes do ser em perspectiva politica, ora na raga,
ora na etnia, na categorizacio e na dissensao dos espagos sociais,
parecem, contudo, se reduzir em escansoes no tempo presente,
ou pontualmente equacionar duas alternativas preponderantes
de concitagao identitaria: o negro (que se afirma como sujeito
historico-politico) ou o nao-negro (que é o indiferente consciente).
Disso se segue que, na definicdo dos contornos e dos anincios
de posigoes, as discussoes a respeito dos preconceitos de raca,
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em combate as desigualdades no Brasil, tém vindo, de ordinério,
a tona como se fosse possivel a identificacdo topica das vidas de
homens, de mulheres e de criancas com base na contingéncia
estritamente fenotipica ou imagética dos negros — muita vez vista
como suficiente a invocar a coercao histdrica, politica e ascen-
sional de sua cor. S6 entao, da auto identificacdo a autodeterminagdo
da raca?, se seguem as consideragdes a proposito das culturas, no
inventdrio e no diagndstico de suas aculturagoes e de seus signi-
ficados, como imantagdo a anunciagdo do que pode ser colhido,
no Ambito das propulsoes e das postulagoes discursivas, de seme-
Lhante entre semelhante em todos os tempos.

Nesses esforcos, que compungem as agendas dos resgas-
tes da histdria do ser negro no concerto dos discursos, anuncia-se
urgente compor a moral e a organicidade das lutas, mormente
na comunicacdo dos direitos em suas plataformas de inclusdo.
E preciso, no célculo dessas acdes de atualizacio das democracias
e das liberdades, se capitalizar as diferencas dos sujeitos, as pecu-
liaridades dos seus corpos e dos seus grupos — na valorizacao das
suas emocoes silenciadas, no inventdrio do seu pertencimento a
uma ancestralidade desterrada no tempo -, em conversio a um
espirito de afirmacdo e de restituiciao positiva no plano politi-
co dos espacos e das plataformas institucionais. Discutir e em-
penhar-se na pauta das postulacdes antirracistas, diante desses
espacos do levante de construcdo em torno da negritude — em
suas dissondncias e em suas consonincias, em suas aberturas e

2 Aqui, cabe resolver a querela interpretativa do ser negro, admitindo que, no Brasil,
o fenétipo € o identificador — externo — mais utilizado. Nao obstante, nas particulari-
dades da cultura brasileira, vai prevalecer certo degradé, certo tom, para a formulacao
de politicas da cor ou de acdes afirmativas. Na composicao dessa identificacao, uns
seriam mais negros, porque de tez mais escura, outros menos negros, conforme decresca
a gradiente de melanina da pele e, por isso, raca e cor acabam por se tornar termos
intercambidveis, apesar da impropriedade desses conceitos em si. Para além das partes
do sangue, das marcas da pele, de geracdo em geracao, as caracteristicas negroides no
Brasil ressumam na coragem da verdade de se ser negro em enfrentamento aos diversos
tipos de racismo.
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em suas rupturas -, implica, todavia, na injuncao de haver de se
assumir essencialmente uma causa, um lado.

Contanto que vejamos, a exemplo do fomento do sistema
de cotas, de representagoes ¢ mesmo de acessos em si, a mate-
rializacdo politica de inclusdes étnico-raciais, serd que, de fato,
alcancamos, com as suas efetivagoes, o objetivo histérico de re-
dencao dos comportamentos de vida negros, ou ao menos de cir-
cunspeccao ideoldgica quanto as reais e atuais possibilidades da
negritude — daquela que é a maioria da populagio brasileira? Ha
nas plataformas que promovem discursivamente o combate aos
cerceamentos historicos do negro solucao para inspirar e atuar,
ontologicamente, uma nova negritude — que nao em derrisao do
passado? A composicao democratica dos conflitos étnico-raciais
apaga, desbota ou imprime, pela primeira vez na grande historia —
com as suas linhas cheias — os tragos que caracterizam a negritude
como devir, como invengao de si, € ndo mais como decalque do
(dever) ser branco?

Nessa injuncio politica da negritude, que talvez desdenhe
de si na compuncao de suas identidades negadas, leva-se primaz-
mente em consideragio a eficacia de simbolos e de representa-
¢oes, delineados por repaginacdes sistémicas, que invocam in-
clusao e que arrogam a sua legitimidade histérica nas agendas de
um comitente movimento — de tensdo, grandemente, e em afirma-
¢ao de um bom front. No entanto, trata-se essa injuncao (essen-
cialista?) verdadeiramente de um movimento negro? Criando em
torno de si forcas, cujos alicerces se fundamentam em um ethos’
proprio do ser negro? Ou endossando sobre si 0 desdobramento
ontolégico de todo o histérico de injustigas sociais e culturais
contra os negros?

3 Ethos, como diferenciagdo e individuacio cultural e estética (Cf. SACRISTAN,
1999), corresponde a atitudes de vontade e de afirmacao vital — dos individuos e dos
seus coletivos -, as quais persistem no enfrentamento de praticas sociais desafiadoras
dos seus modos de ser e dos seus comportamentos proprios de vida.
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Corresponde, plenamente, a concitacdo desse movimen-
to ao exercicio da compreensdo e da atuacao de si do ser negro?
Envergando, em seu tempo presente, a sua autodeterminacio,
forjando a propriedade estético-existencial de sua subjetividade
em auténticas éticas da diversidade étnico-racial? Ou nominal-
mente estariam os sujeitos desse/a esse movimento apenas lutando
contra os levantamentos estatisticos — informados pela socieda-
de, excelentemente subsumida no Estado?

Grava-se esse movimento, nos espacos onde ora sao preten-
didas a sua inclusdo e a sua visibilidade, meramente em redi-
midos modos de enunciados legais e de outorgas institucionais?
Ou consubstancia-se a sua trajetoria no empirismo de linhas de
fuga — tracadas no agenciamento de devires negros, no cotidiano
dos que ontologicamente ndo se pretendem em concorréncia com os
brancos?

Diga-se que a sociedade, cujos movimentos encaminham-
-se as funcoes intestinas do Estado, a qual existe para o Estado
(Cf. CLASTRES, 2003, p.207), a calceta de arranjos para as capi-
talizagoes do Estado, se compraz, como sidita — no que cabe a me-
nores e a maiores -, 8 composicao dos quadros do mesmo (mediante
os representantes de suas demandas e em itinerante sucessao
entre o que postula e o que lhe é concedido). Perguntamo-nos,
diante disso, que ser negro ora passa a figurar na remodelagao, ou
melhor, a deter-se no planejamento estratégico dos mais atuali-
zados quadros de internagao de movimentos pelo Estado?

Na funcfo estrutural e orginica dos movimentos sociais, nao
estaria se refundindo — malmente em seu bojo — o ciclo histori-
co que segue a repeticao das regularidades institucionais, cujas
matrizes outrora eram a da justificativa nominal da razdo mo-
derna, ¢ que agora remetem os modos e os comportamentos de
vida a subjetividade de direitos? Da indiferenca a diversidade ra-
cial afro-brasileira, o ganho histérico ndo estaria, por exemplo,
necessariamente além da demarcacao do que outrora foi quilombo,
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e do que hoje se interpela como patrimonio imaterial e memorial?
Do que antes era negacao e agora se imanta promocionalmente
como orgulho?

Posto que sem ontologicamente ressignificar as experién-
cias dos modos e dos comportamentos de vida (os quais, mais do
que luta, forjaram originalmente o que se fez do ser negro no Bra-
sil), nao estariam os acréscimos da atualidade racial — para além
da virtuose e da exuberancia das cores, no festim das leis — inscre-
vendo como movimento social apenas uma nova patina sobre a sé-
pia dos constitucionalismos; os quais, sem novidades, rescendem
desde a modernidade em suas geracoes? Meramente consolando o
ser do mundo a dignificar o ser negro?

Fosse o caso de simplesmente dignar-se social e juridica-
mente os negros a sua negritude, a fim de que se superasse toda
a desumanidade racial historicamente por eles enfrentada, nio
estariam todas as oposicoes alheias a isso essencialmente compre-
endidas em seu erro? Manuel Castells nos faz ver que nao:

Como é possivel admitir que, em uma sociedade que a todo
minuto lembra os negros de sua condicao de negros (e, por-
tanto, de ser humano diferente e estigmatizado, oriundo,
numa longa jornada, de uma condi¢do nao-humana), os
proprios negros estejam passando por experiéncias de vida
tao distintas, a ponto de ndo serem capazes de comparti-
lhar, portando-se, ao invés disso, de forma cada vez mais
violenta contra outros negros? (CASTELLS, 2001, p.77).

Por certo que, a partir dessa questao, Castells traz, em es-
pecifico, o problema das cisdes de identidades do afro-americano
(estadounidense) — as quais se desfragmentam diante da ilusao
do sonho americano e também da discriminacao invertida, a qual
os brancos obliquamente afirmam existir (em razio da supos-
tamente grande incidéncia de politicas afirmativas dispensadas
aos negros). E como se os negros norte-americanos da classe mé-
dia se lancassem, na injuncio das promocoes de direitos, num
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plano individualista e a0 mesmo tempo de (des)esperancga, no to-
cante ao destino de suas realizacoes — de acordo com a percepgao
do autor, a partir do umbral dos anos 1970. Em contraposig¢ao, os
de baixa renda parecem seguir crendo no sonho americano, posto
todo o sofrimento em forma de ressentimento histérico e de ra-
cismo no presente, a atestar-lhes a insatisfacdo e a sensacéo geral
de nao-pertencimento a cultura média norte-americana.

A divisao de classes entre os proprios negros norte-ameri-
canos, todavia, nunca encontrou uma situacao realmente parea
no Brasil, certamente nao em virtude do convencimento de mas-
sa acerca de nossa inventada democracia de raca, mas devido ao
fato de os afro-brasileiros (ou os negros brasileiros?) nao terem,
desde sempre, sendo correspondido aqueles que sao os pobres
do pais. O Brasil, de fato, nunca foi um pais para o seu povo;
ainda que, nos mais recentes anos, haja sobressaido, para além
do sentimento ainda ndo superado de um sisteméatico abandono
histdrico dos negros, a promocao de algumas importantes politi-
cas e garantias legais — de afirmacao e de inclusao social das po-
pulacoes negras no Brasil (ainda que para além da compreenséo
ontoldgica de suas negritudes ou de suas africanidades).

A proposito disso, sob esse mesmo aspecto do comen-
tario de CASTELLS (2001), ndo se constataria certa cooptacdo
generalizante do ser negro pelos proprios movimentos sociais? Essa
identidade generalizante, a orbitar em torno da negritude e de sua
dignacio — de que nenhum movimento social que evoque a bandeira
negra parece dar conta — parece-nos nivelar todos os modos e
todas as experiéncias de vida do ser negro a partir de uma historia
comum: a do destino social ordinario, a dos lacos atavicos da co-
lonialidade dos poderes — de modo a perder de vista a impossibi-
lidade de andar para tras e de proceder a restituicao dos eventos
da grande historia.

O possivel, como ontologia negra do tempo presente, parece-
-nos, na contramao disso, a constituicao narrativa, histérica, so-
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cial, mas principalmente filos6fica (ética, estética e ontoldgica),
que reinvente e que reinscreva, em perspectiva atitudinal, os
modos e os comportamentos de vida do ser negro em seu tem-
po proprio, a partir mesmo de suas linhas de fuga do cotidiano,
em devires negros menores — que nao necessariamente abandonem a
marginalidade, como situagao ontolégica de autenticidade, a fim
de meramente se sentirem dignificados. Contudo, ha a obnubila-
rem-se — aquém a isso — as producoes e as capitalizacoes compla-
centes de diferencas, intrinsecas e enddgenas. Particularmente,
chamamos a isso de discriminacdo horizontal, a qual significa e
justifica que — mesmo em organizacoes de minorias politicas — haja
discriminagdes ombro a ombro, entre os discursivamente iguais.

No entanto, ainda relegada ao que oscila entre o gueto, o
exotismo e o estigma da cor da pele, a realidade surgente de um
grande contingente da negritude brasileira — no que materialmen-
te se traduza por uma classe média negra brasileira — por certo que
assume como escopo de realizabilidade a integracdo ao espaco
branco (crendo-o negro ou ainda em branco). No enfrentamento
critico dessa compreensao acerca das afirmacoes para as aquisicoes,
percebemos que o principal questionamento oriundo de toda a
abordagem poés-colonial — a propdsito da negritude — talvez ain-
da diga respeito as certezas epistemoldgicas e metodoldgicas das
disciplinas — as quais estudam a compreensao do ser negro suma-
riamente como categoria étnico-racial -, a pespegar-se, em con-
trapartida, a linearidade de uma histéria centrada na hegemonia
dos modos, dos valores e dos comportamentos de vida tipica-
mente ocidentais.

A partir desse questionamento do cdnone ou do direciona-
mento dos estudos da negritude, percebemos narrativas as quais,
ainda que elaboradas no centro, o questionam. E o que se d4, por
exemplo, com a obra de Frantz Fanon (2005) — que, para nao
deixar de falar na perspectiva de raca/etnia, realiza uma leitura
da negritude do ponto de vista, nao precisamente da individuagio
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do ser negro (o que considerariamos como assinatura ontologica-
mente mais auténtica), mas de sua distingdo. Queremos dizer que
o autor, de fato, recusa o dominio ocidental na trilha da grande his-
toria — na medida em que investe na insurgéncia da raca negra e
das expressoes das africanidades contra as diversas formas de opres-
sdo sobre elas incidentes, posto que nao deixe de localizar a sua
analise na perspectiva do colonialismo e do anti-colonialismo.

Com énfase, em seu livro Os Condenados (danados?) da
Terra (2005), Frantz Fanon recusa a proeminéncia dos modos de
uma vida ocidental, sem deixar, contudo, de posicionar o seu olhar
nas reedicoes do colonialismo e dos consequentes processos de
recidiva das violéncias raciais a elas vinculados. Entendemos,
contudo, que essa reflexdo, mais do que pensar e sentir éticas,
estéticas ou ontologias negras possiveis nos induz a internacio de
uma negritude conflituosa.

Afinal, se € violéncia, se é extorsao o que sempre foi infli-
gido aos corpos, aos saberes, aos fazeres e aos imaginarios negros;
se € coisificacio, se é esteredtipo, se é linchamento, se € etnocidio
0 que a grande historia legou ao ser negro; por que nao agenciar a
eticidade e a estetizacdo dessa violada e violenta marginalidade
negra como forma de resisténcia e de intensificacdo ontolégica —
em contrapartida aos modos de vida dominantes? Por que nao
se assumir eticamente a afirmagao de linhas de fuga escurecidas,
de devires menores, de estetizacies de negras existéncias, ao invés de
se seguir postulando a inscricao no rol das reparagoes as claras?

Temos direitos, sim, como negros e como descendentes de ne-
gros (negros?) 4, a formulagdo e ao reconhecimento de novos di-

4 Somos um de quem ligeiramente pode-se julgar um pardo a querer passar por branco, uma
de que se diz negra de pouca tinta e uma que se vé negra retinta. Todos, independente-
mente da melanina, envolvidos existencialmente, mais do que academicamente, com
as questoes e com as expressoes da negritude em seus sentimentos e em suas praticas do
cotidiano, e afins em querer dialogar com os seus leitores a respeito de atitudes mentais
negras e sobre atuagoes ético-estéticas do ser negro em devires menores, em linhas de
fuga de artes e de religiosidades negras e marginais, com a compreensao de que direitos
nem nos redimem e menos nos definem.
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reitos étnicos, para defender nossos bens materiais e imateriais,
mas dai estacionarmos a compreensao € a atuacao de nossas negri-
tudes e de nossas africanidades nessas outorgas democrdticas signifi-
ca nos envidarmos ainda mais na mesma sincope da grande histo-
ria. A garantia de leis ordindarias, para reparar, enfim, o crime de
lesa-humanidade que foi a escravizagao, nao retira, muito menos
redime, do ordinarismo a condicao dos negros.

Anteriormente ao que do ressentimento de composicoes
juridicas se verifica, o que entao atende pelo afd pequeno-bur-
gués de realizacoes materiais da negritude no Brasil — de acesso a
disting¢do civilizacional de consumo, de indiferenca e de egoismo
maduro dos brancos — ja acontecera nos Estados Unidos, a partir
do comeco dos anos 1970. O que se nota, a este respeito, é que
a ascensao das populagdes afro-americanas promoveu, ainda se-
gundo Castells (2001), o cultivo de uma espécie de self-apartheid®,
o qual radicalmente implicou na reinvencao in pejus das liber-
dades e dos modos de ser afro-americanos (negro-americanos?).
Tudo se deu como se os negros estadunidenses estivessem a re-
viver os recorrentes crimes do racismo — manumitidos de um
passado, diga-se, bastante recente -, posto que doravante estives-
sem compungidos a cald-los, diante da outorga de expectativas
e de promessas inéditas, de composicao e de resgates historicos
supostos em seu tempo presente (Cf. CASTELLS, 2001, p.75).

O que, no entanto, se percebe — nao obstante os avancos e
os acréscimos de muitos direitos — é que o dia novo niao veio precisa-

5 Conceito pensado para compreender os mecanismos de quebra dentro da distingio
cultural de cada comunidade negra afro-americana. Para Castells (2001), a formacao
de paraisos comunais negros independe da questao étnico-racial mais geral ou nao for-
nece elementos suficientes para as bases da sociedade em rede — ainda que seja esta
a de identidades negras, em oposicao a supremacia dos modos sociais de distingao dos
brancos. Ou seja, para o autor, € preciso nao reduzir o homem em sua luta a0 homem de
raca negra. O self-apartheid, além de internalizar essa espécie de cisao entre os proprios
negros norte-americanos (promovidos e nem tdo promovidos), fomenta a criacao de mais
espacos de nao-aceitacao da diversidade, do outro, permanecendo a superficie de seu
discurso no plano da tolerancia e da incitacao econdmica a integracao dos mesmos
modos de vida.
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mente para todos, ou que simplesmente os ganhos nao se deram
uniformemente em favor de toda a causa negra norte-americana.
Resta acrescentar que o prototipo do homem médio norte-ame-
ricano nao deixou de ser, sempre foi e ndo da sinais de que dei-
xara de ser o WRAP (white, rich, Anglo-saxon and protestant) — e o
que foge a regra estd/estard invariavelmente localizado do outro
lado da linha.

Opondo-se, assim, ao formato de pensamentos e a edigao
de valores dos negros da classe média, os negros dos guetos ame-
ricanos (notadamente das periferias das grandes cidades — nas
duas costas — e no estado de Luisiana) foram os que desenvolve-
ram uma cultura de resisténcia singular contra a exclusao coleti-
va — mesmo que alimentando raiva, aflicao, angustia, revolta. Os
afro-brasileiros (negros brasileiros?), por sua vez, em sua imensa
maioria, ha bem pouco tempo nio tinham ainda tido acesso a
oportunidades materiais as quais apenas os brancos ordinaria-
mente tiveram, posto a recidiva histdrica de toda a sua indigna-
¢ao ante a protérvia da exploracao e do colonialismo. Isso se re-
fletia — e se reflete — na constatacao estatistica dos indices sociais
de desenvolvimento, de qualidade de vida e de procedimentos
judiciais — os quais demonstram a vulnerabilidade e o menosca-
bo social, sem equiparacoes com as condicoes dos brancos, das
populagoes negras, ainda que em situacoes sociais relativamente
assemelhadas.

Talvez por isso, como desafogo histdrico, ainda estejamos,
no Brasil, a festejar as recentes oportunizacoes, em condicoes as
quais Rawls (2005) nos chama a atengio — como as de isonomia
e de igualdade material efetiva entre brancos e ndo-brancos. Nao
obstante essa recente outorga material de oportunidades historicas
as populacoes negras, como acréscimo de lutas do movimento negro,
nos perguntariamos, ainda no que concirna apenas ao plano ide-
ologico: nao haveria ora no Brasil a replicagao, sendo daquele
mesmo self-apartheid norte-americano, pelo menos de uma espé-
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cie de concussao em torno dos lugares de evidéncia e de empode-
ramento a serem doravante conferidos aos negros?

Malgrado a constatacdo do quanto ainda héd e havera a
concorrer diversos tipos de racismos — das pequenas e das grandes
diferencas — no Brasil, assinalemos que nao se trata aqui de uma
analise contrastiva destes mesmos racismos entre o Brasil e os Es-
tados Unidos (a despeito de ambos os paises serem ex-colonias
escravistas e inegavelmente racistas), mas da constatacdo de que
nao devemos equiparar a presenga de fendmenos historicos e
sociais elucidativamente conforme a colorac@o ou o amalgama
humano. Afinal, as condi¢des ecoldgicas, teldricas, genéticas e
mesmo culturalistas nao sao suficientes para o conhecimento do
humano em sua diversidade, nem dos seus tipos de organizacao e
de mazela social. Nao remetem com necessidade a compreensao
dos comportamentos, das atitudes, dos modos e dos costumes —
0s quais caracterizam as sociedades, por exemplo, na formagio
dos seus racismos e dos seus demais preconceitos (e inclusivamente
de suas diferencas todas em repeticdo — também, igualmente, conforme
0 mesmo em uma sucessao circuncisflautica).

A nossa realidade social, decerto, é muito diferente da
norte-americana e, portanto, mereceria acoes muito distintas — a
fim de se fazer justica social sem se promover um self-apartheid
também aqui no Brasil (das novas oportunidades?). Castells
(2001) igualmente menciona a insensibilidade de se verticalizar
as experiéncias — observando a realidade negra norte-americana
-, € nos faz (re)pensar, por vez, 0s N0Ss0OS €spagos, as NOssas ter-
ritorialidades e mesmo as nossas subjetividades, relativamente a
negritude.

E igualmente nesse sentido, de composicdo dos seus racismos,
que Brasil e Estados Unidos nao tém como precisamente ser os
mesmos. Sao, a despeito disso, muitas vezes parecidos, ainda que
dificilmente equiparaveis. Iguais, nunca. Quando dizemos isso,
temos a percepcdo de que as suas diversidades, especificamente
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quanto a cultura de seus racismos, s30 muito mais antropolégi-
cas e ideoldgicas do que propriamente geograficas, no mesmo
sentido de que os seus padroes de rupturas e de combates as ma-
zelas sociais sao distintos. Por altimo, os sistemas nacionais € os
paradoxos das lutas sociais norte-americanos sao diferentes dos
de hegemonias neocoloniais como a brasileira. Dentro dessas pre-
missas, nenhum modelo de questoes nacionais ou transnacionais
quanto as percepgoes de raca e de racismo é digno de comparacio,
a ponto de se autorizar como paradigma a postulacdo de uma
luta comum — ainda que algumas aproximagdes sejam plenamente
possiveis e mesmo desejaveis, para além das ascendéncias hist6-
ricas e das ancestralidades comuns.

Na percepcao do que a isso converge, nao ha davidas de
que sempre ressumbraram, também no Brasil, os sentimentos
os quais desencadearam para os negros as formacdes espaciais
de guetos, de gangues — em suas recessivas acoes de violéncia e de
marginalidade, assim como no fortalecimento de suas tensoes
de separacdo (mesmo entre os mais pobres e periféricos). Uma
separacao, contudo, insurrecta, desde o inicio do primeiro perio-
do republicano brasileiro — uma vez que a meta de praticamente
todas as intengoes, entao intituladas mesticas (com tons de cima
abaixo), era a suposta integracdo completa dos negros — com a condi-
¢ao de que paradoxalmente ndo mais persistissem em ser africanos.
Pensar nessa questdo, de uma integracao por camadas histdricas
de aceitagdo, equivale a precisamente remontar a corrupgao da
producao do ser negro no Brasil — e nela (re)investir, com todas
as suas imprecacoes historicas de ideais mentirosos e frustrantes
(algo certamente distinto da declarada conjuncao racista e sec-
cionista norte-americana).

Queremos dizer que, se os modos de ser negro no Brasil se
firmaram e se contrapuseram em levante as coercoes de integra-
¢ao a vida republicana — como cidadaos de segunda categoria -,
na sua insurgéncia ética, como liberdade ontoldgica criativa e
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atitudinal da existéncia do ser (de si mesmo), o que verdadeiramen-
te corresponde ao devir negro, em sua historia afro-brasileira
(negro-brasileira), foi/é a sua luta em ter de se fazer (a si) como a
quem ndo tem como negar-se — com modos e com comportamentos
de vida os quais (em st) sdo irrenuncidveis. Diante disso, negar
a0 negro a negritude (de si) assemelha-se, em nosso entender, ao
que Benjamin (1989) teria dito do que foi feito, pelo capitalismo,
da arte — uma fantasmagoria aurdtica (ou aurea?).

Na década de 1950, a UNESCO - Organizagao das Nacgoes
Unidas para a Educacio, a Ciéncia e a Cultura — patrocinou uma
série de pesquisas e de estudos no Brasil a propdsito do ser negro
— conduzidos pela escola de sociologia paulista, com a assinatura
de Florestan Fernandes, Otavio Ianni, Fernando H. Cardoso e
Roger Bastide. Os resultados transformaram profundamente a
visdo a respeito da questao racial no pais: pela primeira vez o ra-
cismo — especificamente com relacdo ao ser negro — era compreen-
dido como um problema social, além de uma questao estrutural
da nacionalidade brasileira. Os resultados alcancados por esses
estudos promoveram, enfim, o desmascaramento da situacao ra-
cial no pais, com o consequente desmonte do mito da democracia
racial. Demarcaram e elucidaram algumas das diversas situacoes
de discriminacao e de segregagao social em que se encontravam/
se encontram os descendentes de africanos na formacao do povo
e da sociedade brasileira.

Dentro da nova légica republicana do trabalho livre, de pou-
co mais de meio século, o ex-escravo ndo havia encontrado espaco
e, durante esse periodo, quem conseguiu trabalho teve de racis-
tamente se adequar aos padroes brancos — das personalidades-tipo
da distingao civilizacional ocidental, as quais entdo se firmavam
em uma sociedade que se urbanizava e se modernizava (Cf. FER-
NANDES, 1964, p.57). A isso equivale dizer que, ao mesmo tempo
em que se fazia presente, segundo as formulacoes civilizacionais,
esse ser negro — do novo Brasil — cada vez menos se parecia consigo.
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Entendemos que a eviccao sobre a mimetizacao do ser ne-
gro — do ser de si mesmo que ndo se reconhece e que se pretende outro
- nos remete, desse periodo para cd, a uma reflexao de conflito
(de posse disforica) para além das disposicoes de ideologias e de
lutas de/da raca. Diante disso € que nos perguntamos se o fato de
se lidar com politicas de inclusdo dos negros — como agdes con-
tundentemente afirmativas, conforme o objetivo de uma inte-
gracao a ser alcancada em niveis e em expressoes especialmente
materiais (em superacao as mazelas sociais dos diversos racismos
— nem todos bem demarcados na historia) — consistiria, realmente,
em medida satisfatoria, como dignacdo do ser negro?

Nao noutro sentido, entendemos que a politica de cotas,
por exemplo, como indugio de interferéncia social, pode, se for
mantida indefinidamente e sem ajustes continuos, acabar por fo-
mentar no Brasil algo préximo a divisao ja desenhada na socie-
dade norte-americana — a despeito de estabelecer como principio
a integracao entre 0s que tiveram e os que ndo tiveram as oportu-
nidades ordinariamente obsequiadas as populagdes ndo negras®.

A despeito da urgéncia de que se revestem as acoes afirma-
tivas e as politicas de indugéo focal, entendemos como verdadei-
ramente importante que os negros € as suas culturas sejam igual-
mente evidenciados, sempre, bem além da disting¢ao colonial que
lhes homiziou a trajetéria e que lhes vituperou a propriedade
de modos e de comportamentos genuinos de vida. Posto isso,
o objetivo do que igualmente se intitula como agao cultural de
politicas publicas também nédo pode simplesmente festejar a vi-

6 Diga-se que o sistema de reserva de cotas é paliativo, emergencial, mas de modo algum
¢ facilitacao, sendo antes equalizacao de oportunidades. O auto-identificado negro
concorre a percentuais de vagas com os seus pares — que tiveram trajetérias de vida
e oportunidades assemelhadas as suas. Ainda assim, o que se percebe é que, por esse
sistema de cotas, s6 conseguem, por exemplo, ingressar pelo SISU nas vagas mais
disputadas de universidades federais os coristas que, em média, atingem acima de 700
pontos na prova do ENEM. Disponivel em: http://www.educacao.ba.gov.br/midias/
fotos/mec-esclarece-aplicacao-do-sistema-de-cotas?tipo=previous&page=>S&tipo=
next. Acesso em: ago. de 2015.
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sibilidade negra e a afirmacdo das culturas afro-brasileiras no dia de
sua consciéncia, mas sim interna-las como humanidade e como
cultura de sociedades em extensas bases comunais e cotidianas’.

A percepcio e a compreensao acerca dessas necessidades
maiores tem se dado, no entanto, como se o Movimento Social
Negro® no Brasil quisesse revelar uma face oculta do negro, a qual
se manteve manietada por séculos de cordialidade — processo re-
sultante de submissdo e de subjugacdo imantadas pela colonia-
lidade dos poderes no pais —, de modo a que se imprima, com
caracteres definitivos, nas consciéncias coletivas, a necessidade
de se desfazer o mito da democracia racial.

Entretanto, além do cometimento do que vai da docura a
revolta, da subserviéncia colonial a orgulhosa marcagdo ances-
tral, do estranhamento a dentuncia dos racismos de todos os dias,
o fato é que inexcedivelmente sd@o negros o Ceard, o Nordeste e o
Brasil — aqui, reconhecam-se/reconhecamo-nos ou nao somos
mais negros do que indios, do que caboclos, do que cafuzos, do
que mamelucos. Os ancestrais dessas populagoes negras, no que
pesem terrivelmente todas as violéncias sofridas, em nenhum
sentido, em tempo nenhum, foram sujeitados por vitimizagao.
Eles foram, na verdade, sistematicamente destituidos das possi-
bilidades éticas de cultivarem os conhecimentos e as praticas de si
no cotidiano de suas existéncias.

Nesse passo é que talvez se faca interessante pensar na
complexidade de um assunto como o das cotas ¢ o das demais
politicas de afirmaco, e mesmo de inclusao — para uma maioria
da populagao a qual a si mesma ainda nao se (re)conhece(?). Nao
somente pela insercao sociointelectual, concebida pela posigio
conscientizada do autodeclarante, mas, sobretudo, pelo reconhe-

7 Sociedade comunal é mais do que uma proposta de consideragoes multirraciais. E
uma sociedade com vontade de transcender as divisoes raciais e o nacionalismo negro
norte-americano (Cf. CASTELLS, 2001, p. 78).

8 Doravante, leia-se MSN.
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cimento filoséfico das questdes negras — que invariavelmente
também poderao estar nos limites do etnocentrismo de susce-
tibilidades e de busca de identidades ideadas e nao-trabalhadas
em anos de exclusdo social, cultural e econdmica. E por tudo isso
que, talvez, faca-se mais necessario, antes de afirmar-se, conhecer-
-se ética, estética e ontologicamente como negro.

Muita vez idealiza-se a expressividade de um movimento
como legitima por elaborar insistentemente postulagdes de in-
clusao social dos individuos e dos coletivos, seus representados.
Contudo, a0 mesmo tempo, fazem-se estes mesmos movimentos
legitimadores da compreensao ética dos seus apanagios? Se nao é
assim, queremos crer que o dever ser (em nosso caso, negro) talvez
esteja a formular-se mais como adequagao ao aparato ideolégico
das plataformas (dos que capitalizam politicamente a sua condi-
¢ao, em peticdo e em procuracdo de sua representatividade), do que
propriamente como proposi¢ao e atuacao ética do conhecimento
do ser de si no mundo.

Por certo, inegavel é a mitigacao social das injusticas e das
desigualdades com as populacoes negras, que ainda hoje persis-
te como heranga do passado de escravizacdo, como produto das
violéncias, das ameacgas e das destruicoes fisicas e espirituais,
como resultante da histéria de dominacio, de exploragao e de
colonizacao de africanos e de afrodescendentes, mundo afora. O
que igualmente nao se pode negar é que, hoje, existe um capi-
tal simboélico em torno da negritude — seja pela imantacao de sua
imagem (em demanda de equiparacdo e de ascensao social), seja
pela aquisicdo de uma outra imagem (de respeitabilidade atribu-
ida, ou mesmo construida, pelo discurso das politicas publicas,
dos movimentos e das representacoes sociais — e, ultimamente,
por sua veiculacdo quase compulséria e redimida pela midia e
pela opiniao publica).

Nao nos opomos precisamente a ideia de que essa negritude
ha, ainda, por superar muitas das imagens estigmatizadas pelo
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ser social (do dever ser) branco — que preferencialmente se organi-
za e se define como identidade majorada e privilegiada no meio
das expressoes culturais. Contudo, para isso, haveriam as popula-
¢oes negras, em massa, de levantar-se, como um bom e necessario
front de oposicoes? Em evidéncia e em contraparte a maioria (?)
branca? Ou mais: haveriam de arregimentar-se contrariamente
a0s que ndo se reconhecem negros? A sublimacdo da negritude seria,
assim, no sentido dessas contraposi¢des do presente, o objetivo
altimo de todos os que se reconhecem como negros? Diga-se, a esse
respeito, que a existéncia de todo ser se conduz e se produz por
desejos e por verbalizacoes do outro (do ser), em si e vice-versa,
mas ndo do ser — solipsista — em torno de si mesmo.

Queremos crer, com Castells (2001), que do desconheci-
mento acerca das inumeraveis valéncias do ser negro advém, pre-
valentemente, as desigualdades como retroflexdo, como formas
de propagacao avessa e ressentida (de alguns) em postulagao de
acoes de empoderamento, como emendas de si — para explicar-
-se, para justificar-se e para exemplificar-se em perquiricoes de
distingdes e de acessos grandemente mediante os outros. Sao postula-
¢Oes, nao raro artificiosas, as quais se aliam — e muito — a algo que
genericamente se compraz a ideacao ordinaria de uma concess@o
de plataforma politica para todos. Dai questionar-se, ontologica-
mente, 0 que mesmo esta a se afirmar (como disposigao ético-es-
tética e existencial) quando, de maneira recalcitrante, se pleiteia
a negritude nacional como endosso politico e moral em resgate e em
composicdo do passado estruturalmente racista do Estado brasileiro.

Nao nos esquecamos de que o Estado e o cidadao (repre-
sentante e representado legitimos de politicas?) precisam conduzir e
ser conduzidos conforme a estrutura das dindmicas e dos dispo-
sitivos do préprio poder politico. Da atuacao ético-estética de
linhas de fuga e de pequenos devires negros no cotidiano a ordem
exemplar da negritude a ser politicamente composta, passa-se do co-
nhecimento e das praticas de si (historicamente fortes ou fracas)
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as determinacoes institucionais artificialmente coloridas. Quere-
mos dizer que, da dindmica de descontextualizacao dos discur-
sos em prol da negritude, para a recuperagio das éticas menores do
ser negro, também deve-se operar a disjuncao do arcabouco de
dispositivos publicos com os corpos individuais e coletivos — como
entes, aos quais nao se pode pretender deter, na medida em que
aleatoriamente se lhes adira cidadania, ou aos quais, por ocasid@o
ou por convengdo de formas, se adjetive justica.

Qualquer separagio racionalizada e em evidéncia do negro
(n2o como modo ou comportamento de vida, mas como acrésci-
mo de cidadania), ainda que seja uma parte cintilante do cosmos
das reformulagoes politicas do presente (da acdo comunicativa
e das composigoes juridicas), se ressente do ser de si mesmo —
que paira sob a aura da afirmacio, que se arroga a dignidade e
a distincdo da inclusdo, mas que, na verdade, s se afirma em
decalque do ser branco, em contraste como diferenca necessaria e
em oposicao cismatica, como muitas vezes se tem observado nas
marcas discursivas do MSN.

Essa fragmentagao, melhor, esse decalque ontolégico da
diferenciacdo como forma contingente de afirmacao, possibilita
e ratifica as desigualdades em nome de renhidas distingoes e
reitera colateralmente as segregacoes de ideologias e de precon-
ceitos de raca na repeticao das diferencas, na reedicao de atua-
lizacdo de suas séries ou de suas geracoes de direitos. E como
o exemplo do amahbul®, que precisava consertar o seu muro e,
para isso, derruba o do vizinho — a fim de levar consigo as pe-
dras também para a fortificacdo de seu reduto. Mesmo sendo o
vizinho um homem pensadamente capaz de se defender, houve
por parte dele revelia a investida do amahbul — pois que havia
tempo que ele igualmente queria ter a garantia de poder derru-

9 E o individuo que despercebe os limites da conveniéncia e da convivéncia em vizi-
nhanca, ¢ quem arvoradamente se langa ao empoderamento e comete atos contrarios
ao que sugere a ética de si, dos outros e da arte de viver (BOURDIEU; FANON, 1995).
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bar o seu muro, e achou interessante que aquele de quem antes se
separava quisesse, ele mesmo, com as suas pedras de outrora,
levantar — para longe, com aquelas mesmas pedras — outros fronts
e outras palicadas.

O homem que, se nao derruba o muro, permite que o der-
ribem, e que se agrada de que os outros erijam um outro alhures
(nas novas fronteiras da periferia?), é o brasileiro que se cré branco
— que se investe de forca e reversivamente de estatistica, e que
desconsidera que o brasileiro negro pode estar sendo afetado pela
auséncia de 6dio racial no pais, mas nao pela auséncia de racis-
mo. O amahbul, nao na contramao disso, pode ser 0 movimento
negro — que, na busca da sua autoafirmacio, nao raro, fecha-se
nas suas fortificacoes — e pretende derrubar, em um sopro de den-
tro para fora, todo o racismo; ainda que, depois disso, leve consigo
as mesmas pedras para a construcio de suas identidades. Nisso, 0s
acirramentos se reiteram, e geram ciclos. Sao, na verdade, velhas
pedras da fragmentagao do dever ser — ou isto ou aquilo.

Tragicidade Racial

A acentuacdo do territorio ¢, pois, resultado de um senti-
mento trdgico do mundo: a partir do momento em que ndo
ha transmundo religioso ou historico, é preciso viver com in-
tensidade o que oferece esta terra-aqui. Jfamais insistiremos
o suficiente sobre as consequéncias dessa imanéncia. Cada
ato, cada situacdo, cada momento, constitui um todo em si.

Michel Maffesoli

Que pedras arregimentar e arribar na construcao de um bom
muro em nome da igualdade, em repeticdo da diferenca? Se é da tra-
gicidade racial que falamos, se dela é que mais nos ressentimos,
como escolher pedras certas — a emoldurarem os reveses de sepa-
racao e de estranhamento na grande histéria? Eis do que, grosso
modo, trata a ordem postulatéria dos movimentos sociais negros.

~

E, no entanto, verdadeiramente preciso se escolher o adequado,
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0 exato, o lado ou o tom certo para que a concisdo ante o potencial de
lutas da sociedade ndo seja abalada? Nesse sentido, sera que os
acirramentos nao se dao em incitacdo apenas das periferias?

A frase nietzscheana: “Aqui poderiamos viver, posto que
aqui vivamos” fala de uma cidade alema invadida pelo tédio,
dominada pelo costume, sucedida pela monotonia ciclépica do
mesmo — justo quando se lhe € anunciada uma verdadeira trans-
formacdo. A cidade espera essa transformacdo, apesar de que se
mantenha cercada por obrigagoes, por cuidados, por retencoes e
por cismas de toda ordem (Cf. MAFFESOLLI, 2003, p.21).

Ao se considerar a situacdo dos negros no Brasil, ante
as anunciacoes da expertise do MSN, pode-se chegar a mesma
interpretagdo. Com énfase, o MSN tem tido, durante décadas,
para além de quaisquer urgéncias intelectuais, uma expressividade
massiva e com intensidade apaixonada em defesa da negritude.
Entéo, apenas para nés mesmos — aqui, para o nosso texto -, per-
guntamo-nos: Como mesmo associar o que esta supracitado em
Nietzsche com o0 MSN no Brasil?

Talvez pela preocupacao exacerbada em manter o controle
social sobre o que é — por direito — dos negros, ou em aceder a repre-
sentacao — por procuracao — de todos os negros e de tudo aquilo que
se arroga como dos negros. Tudo isso acontecendo ao arrepio de co-
existirem e de disputarem, dentro do proprio MSN, comunidades
fechadas entre si, dentro das quais so se lida entre os pares, em que
se profere solipsistamente ao par.

Os modos, ainda que recessivos, dessa rigidez — a orbitar
em torno da negritude as mais altas poténcias -, em nosso entender,
sem mais, acabam por se reduzir a uma parametrizacao ideoldogi-
ca de condutas, a recidivas de um racismo de direitos, e mesmo
a uma espécie de arrivismo plebiscitario — inviabilizando, mais
do que promovendo (pelo menos no sentido dos devires meno-
res das negritudes no cotidiano), a atuacdo da indenidade ético-
-estética e ontoldgica do ser negro no mundo.

NEGRITUDE CONFLITUOSA: IDENTIDADE QUE BUSCA A SUA PERMANENCIA? = 231



Pode-se dizer, sem nenhuma davida, que os niimeros!? da
desigualdade racial no Brasil fundamentam e autorizam, indis-
cutivelmente ainda hoje, toda a trajetéria de lutas e de dispu-
tas do MSN; ainda que, pelo menos parte de toda essa disposicdo
aguerrida esteja, segundo o que vemos, ora a traduzir um esforco
que se imprime mais na pretensdo por mandatos (em tutela da negri-
tude), do que propriamente na inspiracao de espagos e de liberda-
des para a manifestagao e a construcgio dos sentidos e dos modos
de se ser genuinamente negro no Brasil. E que, ao se propugnar
pela distin¢ao como plataforma maior, em postulacdo e em promogao
da igualdade, acreditamos que, por ultimo, se esteja a aprofundar,
ainda mais, a conhecida e incontroversa divisdo contra divisdo, de
uns com/ou contra 0s outros.

Por certo que os efeitos das edigdes de politicas bem an-
teriores dessa divisdo existem materialmente a causar, ainda hoje,
inestimavel prejuizo ao ser negro no Brasil, mais sentidamente
desde a tentativa oficial de embranquecimento das populacoes
do pais, com a imigracao incentivada, por exemplo, de italianos
e de alemaes, no final do século XIX e no comego do século XX
(a fim de que se limpasse a estirpe brasileira, que era formada na
sua grande maioria por negros e negras recém libertos, e relega-
dos as margens das classes, dos centros urbanos, do trabalho, das
decisoes de poder, das politicas e dos direitos sociais).

Até que ponto, no entanto, a exaustao dos quadros estatis-
ticos — verdadeiramente desde sempre em desfavor dos negros

10 A taxa de desemprego entre os negros atualmente chega a 10,7%, contra 8,3% en-
tre os brancos, segundo dados do desemprego aberto do SEADE/DIEESE em 2014
(Disponivel em: http://www.gazetadopovo.com.br/economia/diferenca-da-taxa-de-
-desemprego-diminui-entre-negros-e-brancos-21g8ob45v6qtrlghkhaOljham. Acesso
em Abr. de 2015). E as diferencas nao param na falta de vagas. Enquanto 40,5%
das pessoas de cor branca ocupadas, num total de 41.278.258, sao assalariadas com
carteira assinada, apenas 29,9% do total de negros ocupados (33.972.305) estdo nessa
situacao. Dos assalariados sem carteira, os negros representam 21,4% e os brancos,
15,9% (Disponivel em: http://www.gazetadopovo.com.br/economia/diferenca-da-
-taxa-de-desemprego-diminui-entre-negros-e-brancos-21g8ob45v6qtrlghkhaOljham.
Acesso em Abr. de 2015).

3 = FRANCISCO VITOR MACEDO PEREIRA - MARCIA DOS SANTOS DO NASCIMENTO -
' IRLANE MARIA DE SOUZA SANTOS



—ndo cristaliza ainda mais a necessidade de divisoes contra divisoes,
ndo marca ainda mais renhidamente os lugares das postulacoes,
sob as formas artificiosas e tedricas do direito e das ciéncias so-
ciais? Afinal, como encontro de contas, as estatisticas do preto no
branco funcionam como elementos de informacgao — mas devem
estar, invariavelmente, a incitar separacoes, a fundar renovadas
dissencoes (no que dependa de seus fins)? Tém de se converter
em artefatos politicos de mais bifurcacoes, necessariamente pro-
pensos a dualidade e a fomentacao formal e juridica dos valores
de mais diferencas?

Por certo que nao devemos nos esquecer de que foram
essas mesmas estatisticas da divisdo que igualmente serviram
como elemento de construcao social, na medida em que se fi-
zeram imprescindiveis na elaboracao metodoldgica dos estudos
antropoldgicos e socioldgicos (a respeito das comprovagoes ir-
refutaveis do racismo no pais, realizados desde as décadas de
1950 e 1960). A fim de levantar respostas, em evidenciagoes
empiricas, a falsidade da imagem de harmonia racial que ou-
tras sociedades — especialmente a norte-americana — enxerga-
vam do Brasil, estatisticas de diferencas foram, por certo, muito
valiosas. O que queremos dizer é que, no entanto, nao sera de
seus ganhos ou de seus déficits que ora exsurgird, no presente, a
busca consciente e auténoma por culturas ou por modos e com-
portamentos de vida proprios de uma ontologia essencialmente
negra ou de praticas didaticamente transcendentes as africanidades
— como supedaneo que, em verdade, paira bem a margem dos
acionamentos do MSN, haja vista a irrealidade do que corres-
ponda a qualquer a defasagem cultural!! entre brancos e negros
(Cf. MAGGIE, 2001, p.14).

11 Se formos considerar o termo, poderemos verificar, de acordo com alguns autores,
como Maffesoli, citando Marx, que os homens fazem a histdria sem saber que a fazem
(2003, p.28) —a isso corresponde uma defasagem de cultura. Da mesma forma, podemos
falar sobre a cultura que faz parte da histéria. O homem a faz, cria as suas antinomias
e as chama de defasagem.
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E fato que as comunidades negras no Brasil jamais deixa-
ram de forjar, ao longo de nossa histéria, a resisténcia dos seus
valores, dos seus usos e dos seus cultos singulares, bem como
elaboraram e seguem elaborando as complexas operacoes cultu-
rais de seus saberes, de suas técnicas, de suas crencas, de seus
ritos, de seus modos de ser e de pensar e de todos os seus demais
comportamentos vitais — proprios de afirmacoes autenticamente
intensas, criativas e produtivas de seres que estdo e que se fazem no
mundo.

Na evidéncia desse vigor é que, portanto, ndo se ha de fa-
lar em defasagem cultural entre segmentos populacionais negros
e nao-negros no Brasil. O que, por certo, ha é a desigualdade
de acesso aos bens culturais, a desproporcao de valorizagao, de
difusao e de preservacdo das expressoes e das manifestacoes cul-
turais em sua diversidade. A cultura como politica publica insti-
tucional, porém, ndo se compara as operacoes do ser em suas (re)
dimensoes e em suas subversoes rizomaticas — dos territorios do
ser de st no mundo, pela autenticidade e pelo renascimento diu-
turno de seus modos, em rupturas e em continuidades diversas.
Isso simplesmente porque ela nao pode ser tida como patriménio
descolado do que efetivamente é (do que se é) na meméria (comemo-
racao) rediviva do cotidiano.

Cada ato em si das manifestacoes e das expressoes cultu-
rais negras — muitas vezes transposto e elevado de emocdo — segue
a se mitigar e a se exportar, contudo, primazmente na restri¢ao
simbolico-midiatica de qualquer coisa como o samba, o candomblé, o
futebol, a feijoada entre outras — as quais, muito além de quaisquer
restrigoes topicas ou identitarias (destinadas a ajustar o negro a
seus lugares e a seus papéis alienados), deveriam ser vistas como
espacos sociais abertos a liberdade e a indeterminacao ética, es-
tética e ontoldgica das subjetividades negras no Brasil (aquém a
quaisquer perversdes de essencialismos, de universalismos, de
atavismos ou de determinacgoes historicas, ademais de imune a
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quaisquer vitimizacoes). Trata-se aqui da desconstrucdo desses
campos de imposturas existenciais, entre a visdo espetacular e
ex6tical? do negro e o endosso de identidades outorgadas e/ou
concedidas. Entre uma e outra, nenhum roteiro, nenhuma medi-
da, nenhuma lei, nenhum programa, nenhuma destinacao.

A despeito do que, portanto, antropologicamente condi-
ga ou nao com uma cultura particularmente negra no Brasil, per-
guntamo-nos se serd viavel a compartimentalizagdo entre um e
outro (um ser essencialmente negro e um dever ser negro)? A negri-
tude como comprovacao da inquietude, das forcas reprodutivas
da representacdo do corpo social negro na sociedade de classes
no Brasil, dos véus criados pelas convencoes e racionalizacoes,
obsta o especifico — no caso, a negritude dos negros — a distin-
cao e a diversidade. Talvez, por isso, ndo precisem os negros, em
suas culturas e em seus comportamentos de vida auténticos, ser
propriamente trabalhados, debatidos, categorizados, questionados,
louvados, criticados nem divinizados. Precisariam, com efeito, an-
tes de tudo isso, ser descolonizados das estruturas historicas do
dever ser que os acusou e os reificou — desde a escravizagio -, a
trazer-lhes reflexos socioeconémicos, € principalmente ético-
-ontoldgicos, de minoracao até os dias de hoje.

Poderiamos, nesse ponto, igualmente aduzir que o racismo
segue — forte — também porque, contra os preconceitos e as ig-
norancias estruturais, prossegue a vertigem das postulacdes em
discriminacdo das posicoes (de lugares, de anidncios e de identi-
dades de oposi¢do dos corpos € dos movimentos sociais, neces-
sariamente autorizados conforme os efeitos e os dispositivos de
conflitos de nosso tempo). Ao invés disso, ndo seria mais interes-
sante simplesmente se investir no entendimento e na percepgao

12 Ex-ético, fora do olhar e, portanto, 3 margem da visdo de mundo (veiculada pela
cultura e pela episteme hegemonicas e brancas). Linda Hutcheon, em Poética do pos-
-modernismo (1991, p.58), ao falar dos conceitos de parédia e de politica no mundo
p6s-moderno, utiliza a grafia ex-céntrico, para titular aqueles que sdo marginalizados
por uma ideologia dominante.
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de que o que verdadeiramente resiste é a fluidez ontoldgica das
diversidades e das individuacoes dos modos de ser (de indivi-
duos e de coletivos) nos devires cotidianos? Devires menores,
necessariamente negros no Brasil, e para além de quaisquer dos inven-
tarios da grande historia?

Portanto, a promocao das ideias que pugnam pela neces-
sidade de afirmacao conflitiva da raga no presente — no que enver-
gue discursivamente os interesses € 0s ressentimentos em com-
posicao do essencialismo oitocentista -, em nosso entendimento,
mais contribui do que propriamente combate as recidivas de
todo o racismo na atualidade.

Igualmente nesse sentido, se cultura é também diversidade,
por que haveria de se pintar de negras, pura e essencialmente, as
manifestagoes culturais, artisticas e religiosas afro-brasileiras?
As formas de subjetivacgao e de atuagdo ético-estética dos seres e
de suas expressoes no mundo sao, afinal, muito complexas. Isso
é dito, por certo, sem se desmerecer a compreensao histdorica da
necessidade de intensa valorizagao das culturas de matrizes afri-
canas, ante a perspectiva ainda imensamente eurocéntrica do co-
nhecimento e da cultura no pais — como critica atitudinal contra
o idedario de branqueamento ¢ em combate as formas de discrimi-
nacdo racial dos saberes e dos fazeres em sua diversidade.

A questao, entretanto, é que o ponto de inflexao das cultu-
ras megras, CoOm o movimento negro, segue a pautar-se fundamen-
talmente na afirmacao da diferenca racial para a promocdo da
1gualdade, de modo a varrer a (re)valorizagao e o resgate da pre-
senca majoritdria negra como indice de diferenca e de eviden-
ciacao de um produto distinto, ainda que exposto como propriedade
inaliendvel (em reiterada perquiri¢do de igualdade). A formagao
e o reconhecimento de parte de uma intelligentsia negra, empe-
nhada na interpretacao restritiva da elaboracdo das politicas pt-
blicas étnico-raciais, é a constatacdo, em nosso entender, dessa
situacao. Ora, se o movimento negro pretende a construcio de ou-
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tra memdria brasileira, a0 mesmo tempo em que enfatiza as lutas
enfrentadas pelos afrodescendentes por condicoes de igualdade
politica e socioecondmica, por que — pelo menos uma porcéo de
seu segmento — pretende isso com esteio no estabelecimento ine-
xcedivel da diferenca?

Dados obtidos por diferentes 6rgaos de pesquisa (como o
IBGE e 0 IPEA) indicam, inquestionavelmente, que a populagio
brasileira estd, de fato, cindida por significativas desigualdades
— as quais se evidenciam, sobremaneira, por sua componente ra-
cial. Sobejamente demonstra-se que a diferenca salarial, que a
caracterizacao da populacdo carceraria, que a entrada nas uni-
versidades publicas e que os indices de assassinatos de jovens
passam pelo crivo racial. No entanto, diante de toda essa violén-
cia material, simbdlica e psicolégica — mesmo que estrutural para
a formacao das instituicdes no Brasil —, as populacdes negras,
ainda assim, talvez nao se vejam necessariamente como vitimas
da historia. Mais provavelmente se veem, segundo a nossa per-
cepcido, como a mulher argelina dos anos 1960 para cd: cujo pro-
cesso de colonialismo, antes e apds a independéncia, lhe impds
varias reagoes, inclusive psicoldgicas — o véu lhe € arrancado, em
seguida o véu lhe € recolocado. Um véu instrumentalizado, trans-
formado em técnica de camuflagem, mas também em forma de
luta (Cf. FANON, 1995, p.42).

O que queremos dizer € que, nas vias de acesso a denun-
ciacao de tantas desigualdades e de consequente desmistificagao
da democracia racial, o vocabulo raca recobra, para alguns —
como asserto estratégico -, vida, sentido, objetivo, e ora compac-
tua renhidamente com a representacdo do simbolo que o mesmo
induz: o negro, como sorte distinta, retinta. Tragicamente, preci-
samos reconhecer, porém, que a raca, bem como a distinc¢do do
negro, nao sao senao mais das reeditadas representacoes identita-
rias — as quais a nossa sociedade habituou-se a categorizar (acu-
sar). Esse conflito mantido na ordem das categorias e, portanto,
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também das acusagoes, se instaura e se intensifica, em nossa per-
cepcao — pelo menos em parte da orientacdo das plataformas de
luta do MSN -, como reducéo a composi¢ao de justica na forma
das reparacoes do direito.

A ideia de raca vai ser, assim, repensada, retomada, reite-
rada, repisada, por alguns, apresentando, pois, uma dimensio,
sobretudo, juridica e retérica — como em qualquer classificacao
aparteada dos litigios: nos quais se admite prosseguir — de pos-
tulagoes em postulacoes — as reparacoes materiais (Cf. MAGGIE,
2003, p.15). Tudo isso, a nosso ver, ainda em decorréncia da reci-
diva de um colonialismo latente na configuragao estrutural e orga-
nica da sociedade brasileira.

A demarcacio de territdrios negros comecaria, entao, pela re-
comendacdo do racismo, existente na visdo pungente de segmentos do
proprio movimento negro e de sua negritude a ser conflitada. Continu-
aria pela extensao dessa visao as segregacoes das camadas sociais
e culturais, e se copularia, enfim, a historia de nossa formacao,
acidentada e cheia de reveses — posto que de acidentes e de reveses
faca-se igualmente a tragica vivéncia humana.

Conclusao: memoria perdida no tempo

Qualquer caminho é apenas um caminho, e ndo cons-
titut insulto algum — para si mesmo ou para os outros
— abandond-lo, quando assim ordena o seu coragdo. (...)
Olhe cada caminho com cuidado e atengdo. Tente-o tantas
veges quantas julgar necessdrias. Entdo, faca a si mesmo,
e apenas a si mesmo, uma pergunta: possui esse caminho
um coragdo? Em caso afirmativo, o caminho é bom. Caso
contrdrio, esse caminho ndo possui importancia alguma.
Carlos Castaneda, The Teachings of Don Juan (Os Ensi-
namentos de Don Juan)

Onde ora andam os modos e os comportamentos de vida
do ser negro? Em seus novos territorios? Na demarcacao de seus qui-
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lombos? Em suas cotas raciais? Na outorga de seus direitos? Sim
e ndo, porque talvez estas nao sejam as verdadeiras questoes em
demanda de suas negritudes. Sabemos que passado e presente cami-
nham juntos na constru¢do das memorias humanas. O passado,
por ser sempre lembrado, quer ser superado. O presente, como
eterno continuar de acontecimentos, talvez queira renovar-se em
comemoragoes. Caminham, um em sintese do outro, na (des)cons-
trugdo dos vinculos humanos, a excederem os seus rizomas e as
suas cepas para além de qualquer demarcagao provavel.

Todavia, talvez nao sejam — nem passado nem presente — o
tempo préprio a inspirar a (re)invencao de culturas negras, dos
modos de ser, de pensar, de sentir e de agir negros, (ir)rompi-
dos no contexto em que ora se encontram, se Comemoram e se
rememoram 0s negros e os nao-negros reais: no indefinivel de
suas negruras, de suas africanidades, de suas ancestralidades do
cotidiano, e para além de quaisquer herancas ou promessas da
grande historia.

Nao nos lembrarmos de que as identidades raciais podem ter
mais de resquicios de um passado cristalizado do que de novidadeiras
peticoes de cidadania é o que, talvez, torne mais dificil nos liber-
tarmos dos estigmas, dos caminhos circunstanciados a escolhas
fechadas e a pares de oposicoes que se excluem, quando as verda-
deiras questoes das praticas de liberdade talvez sejam — para o ser
de qualquer cor — éticas vivas, estéticas dlacres e coragem para se ser
0 que se é e 0 que se pode e se pretende fazer de si. Entao, quando nos
dizem racas, outorgam-nos escolhas e, de forma tragica, também
nos impdem os partidos ou os lados do presente (em continua
sucessao do passado).

Por certo que a légica colonial foi infinitamente mais per-
versa do que as escolhas do presente e os seus imperativos de renova-
¢do. Sem duvida, a sua crueldade subordinou os destinos e cati-
vou as mentes as premissas de conceitos histéricos de violacdo
e de exploracdo. Caminhos sdo percorridos até hoje para que se
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desfaca toda a logica da incompreensdo e a fim de que se consi-
ga a superagdo de todo o soterramento dos repertérios de vidas
negro-afro-brasileiras — uma luta que ainda ressuma no presente
de todas as sociedades pds-coloniais. Juntamo-nos, entao, intei-
ramente a essa luta — posto que chetos de certezas, e com menos cren-
cas e esperancas.

E que, ndo obstante a nossa posicio e a nossa acio — aberta
e convictamente contra todos os tipos de racismos -, ineludivel-
mente parece-nos que repeticoes, que elos recessivos de movimen-
tos sociais, que postulacoes aguerridas de diferencas e de confli-
tos étnicos e raciais vém, fragorosamente, perseguindo rumos e
itinerarios de lutas (de algumas disputas) sem um coracdo. Parece-
-nos que algumas dessas disputas optaram por elaborar caminhos
multitudinarios e desunidos dos lacos afetivos — os quais as tro-
cas éticas e culturais do cotidiano melhor favoreceriam.

Nos movimentos advindos das acoes democrdticas e comu-
nicativas, nas tensoes sustentadas pela heterogeneidade global, as
repeticoes revelam-se — ha algum tempo — como uma espécie de
permanéncia. Repetem-se costumes, padroes, tradicoes, atitudes
reaciondrias e, nao muito diferentemente (como se gostaria?),
repetem-se os conflitos em prol da ratificacdo de identidades. Iden-
tidades as quais detém, em si, o conflito instalado — e que, por
conseguinte, detonam constantes reagcoes aos sistemas € aos seus
sintomas permanentes (a ndo serem facilmente debelados — em
bases de identidades — sendo com a destrui¢do ou com a conta-
minacao de muitos corpos).

Sob esse aspecto, 0s novos lugares dos negros nao podem ser
(re)pensados como retorno a um mundo cristalizado, a fim de
fazer insurgir — no procedimento de pesquisas, no mote de movimen-
tos — repulsoes as quais, a mais, (re)cristalizariam igualmente o
presente e, a menos, nao nos redimiriam nunca do passado. Que-
remos dizer que, a pretexto de romper o processo de cristalizacdo,
o reconhecimento identitario, por vezes, é inopinada e paradig-
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maticamente sequestrado — e reelaborado como uma urgéncia. As
culturas e os modos de ser, com as suas singularidades rituais e
com 0S seus comportamentos vitais, contudo, ndo haveriam de
se cristalizar, tampouco de se perder na urgéncia da conjuncdo de
seus caracteres — ou na descaracterizacdo e renovacao de antigas
repeticoes nos mesmos lugares.

No que a isso converge, como sim ou como ndo, parece-nos
ora compungido a configurar-se, em movimentos € em caracteres
de urgéncia, o negro e a sua negritude. Entendemos, porém, que a
permanéncia buscada pela negritude nao pode ser a de sua prisao
a libertar-se, impermanente, no conflito de si mesma. Portanto, a
proposito de se ser negro, apropriemo-nos, como luta, dos devires
negros — nao do dever-ser negro. Concitemo-nos, indefinida, ética
e ontologicamente, em nossas proprias negruras: inoventemo-nos,
pois, sem cartilhas, sem concessoes legais, como negros. Facamo-
-nos, sem prescricoes € sem garantias, como negros. Sejamos nos
mesmos, sem identidades, nem reveses, nem promessas, nem re-
compensas, negros! Nem mais nem menos.
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Introducao

que viemos apresentar e discutir sAo0 0S pressupostos
tedricos e o relato de uma pesquisa recém-concluida sobre a in-
sercao de festejos tradicionais, oriundos da chamada cultura po-
pular, no 4mbito da escola basica, com vistas a contribuir para o
fortalecimento da compreensao dos festejos populares no campo
artistico da educacdo fundamental, em contraposi¢ao a visao he-
gemonica da cultura, veiculada em escala industrial e voltada
para o entretenimento.

Este artigo tem como referenciais tedricos, autores como:
Mikhail Bakhtin, que nos ajudou a estabelecer relagoes impor-
tantes entre as festas tradicionais e a cultura popular; Huizin-
ga, que acena para a importancia do espirito lddico e estético
na educagao, pois seriamos, em esséncia, Homo Ludens; Henry
Giroux, ao abordar as relagoes entre cultura popular, pedagogia e
curriculo escolar; Michael Aple, em sua perspectiva de indicagio
dos pontos de contato entre politica cultural e educagao; Frans
Boas e sua perspectiva antropoldgica e etnogréfica, etc.

Como metodologia de pesquisa foi adotada uma perspec-
tiva comparada, ao intentar apontar possiveis articulacoes entre
as manifestacoes tradicionais de festejos brasileiros e festejos po-
pulares portugueses, com base numa recomendacao da legislacdo
educacional brasileira e portuguesa ao ensino de arte de que seja
dada uma maior atencao as expressoes populares e ao patrimonio
imaterial, relacionando o conhecimento artistico as suas bases
historicas.

Propoe uma estratégia de pesquisa de base etnografica, so-
bretudo no que se refere ao inventario de festejos tradicionais,
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tanto religiosos quanto laicos, querendo sistematizar cantos, ritos
e modos de expressdo em suas permanéncias e apropriagoes guar-
dadas e ainda praticadas, especialmente em zonas dos litorais bra-
sileiro e portugués, tomando Fortaleza e a cidade do Porto como
areas centrais de busca de acervo documental e bibliografico para
o estudo proposto. Compreendemos que mesmo ao identificar
uma mesma matriz cultural, bem como as influéncias reciprocas
e o contato historico entre Portugal e Brasil, nossa reflexao deve
se pautar por uma fundamentagio historica e dialética pela qual
todo fendmeno esta sujeito a contradigdes e transformacoes pro-
prias do tempo histérico no qual estd inserido.

Valemo-nos da conviccao de que a agao do sujeito é fruto,
em grande parte, das aprendizagens do meio no qual estd imer-
s0, € dos quais a propria escola é parte integrante, e por meio de
suas atividades influencia o modo de ser e pensar do educando.
Chamamos Boas para reforcar a ideia de que, “[...] o método que
estamos tentando desenvolver baseia-se num estudo das mudan-
cas dindmicas da sociedade que podem ser observadas no tempo
presente” (2004, p. 47).

Inicialmente, agruparemos situagdes sobre a mesma de-
nominagao, “festejos populares”, nas duas comunidades pesqui-
sadas, a fim de apresentar ao leitor um conjunto de fatos sociais
capazes de identificar ou distinguir este fen6meno enquanto
processo de formacdo da sensibilidade e da sociabilidade em
contextos educativos. S6 apds a descricdo de festejos populares
em Fortaleza e no Porto é que trataremos de categorias de ana-
lises nas quais ambas as situacdes se identificam ou nao para,
na sequéncia, projetar possiveis viabilidades destas festividades
em contextos educativos nos quais as mesmas possam contribuir
de maneira decisiva para o fortalecimento do ensino de arte nas
séries iniciais do ensino fundamental.

Outro aspecto de grande relevancia para a escolha da te-
matica, festejos populares no ensino de arte, para a realizacao da
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presente pesquisa deveu-se a crenca de que ao revestirem-se de
padroes multiformes as linguagens artisticas tornam-se portado-
res de uma pluralidade cultural, ainda mais quando comparamos
o encontrado em Fortaleza ao Porto, estratégia escolhida para
fundamentacdo metodoldgica dessa investigacao.

Uma reflexao sobre a festa popular e a identidade cultural

Ao apresentarmos festas e manifestacoes populares como
objeto de pesquisa e ferramenta pedagdgica, queremos oferecer a
possibilidade de que a escola trabalhe, além do aspecto cognitivo,
a afetividade, a socializacdo, o respeito a diversidade, os ritmos
e o movimento do corpo, a escuta das melodias, a valorizacao da
dimensao social daquilo que somos, como portadores de culturas
e costumes distintos, mas confluentes, em muitos momentos de
nossa vida social, de festejos tradicionais. Nesse sentido, defen-
demos serem estes elementos culturais também parte relevante
dos saberes que devemos aprender e ensinar em arte na escola.

Propomos, assim, que a arte-educacao deva ser trabalhada
em contexto escolar com o propdsito de dar sentido as experién-
cias estéticas de professores e alunos, ampliando suas percepgoes
quanto a riqueza cultural das manifestacoes artistico-populares
nacionais, do Brasil e de Portugal; ou seja, verificar se faz sen-
tido a recorréncia as artes tradicionais num projeto formativo
que, ao identificar o tempo destinado a este contetido de cara-
ter tradicional nos curriculos escolares nos dois paises e a forma
como ¢ ensinado, fomente a interacdo de saberes e praticas para
um ensino de artes mais criativo e enriquecedor a formagao de
professores e alunos.

Sabidamente, como nos ensina Huizinga (1993), as ativi-
dades festivas possuem papel fundamental na educacao, desde
que sejam agdes significativas para todos, porque além de con-
siderar os aspectos cognitivos, também se considera a subjetivi-
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dade, a percepgao, os envolvimentos emocional e comunitario.
Agindo dessa maneira, podemos preparar o homem nao s para
o trabalho, mas também para se sentir mais satisfeito ou feliz,
pelo menos naqueles em quem ainda nao foi apagada a chama
do espirito lidico e estético, pois seriamos, na esséncia, Homo
Ludens.

Qual a importincia de se aprofundar o conceito de iden-
tidade cultural nesse trabalho? Quando abordamos “identidade
cultural” ja delimitamos ai um quadro de perspectiva histori-
ca e socialmente definido, ou seja, pretendemos nos remeter a
um conjunto de condicionantes de ordem histdrica, e nao a um
essencialismo biolégico ao qual o termo também pode remeter.
Assim, nessa perspectiva, a identidade vincula-se as condigoes
simbdlicas marcadas pelas praticas e relacoes sociais de um dado
grupo que lhe confere sentido e os diferencia de outros.

E necessdrio fazer, preliminarmente, a configuracio de
qual identidade estamos falando, uma vez que o referido con-
ceito é, como nos afirma Hall, “[...] demasiadamente comple-
X0, muito pouco desenvolvido e muito pouco compreendido na
ciéncia social contemporinea para ser definitivamente posto a
prova” (2011, p. 8).

Como se da em outros estudos da drea, ndo pretendemos
estabelecer aqui afirmacoes conclusivas, mas tdo somente con-
tribuir para o debate sobre identidade cultural, apresentando
elementos que foram elucidados no momento da pesquisa sobre
as manifestacoes artistico-populares em Porto-Portugal e Forta-
leza-Ceard no exato momento em que tais praticas, para muitos,
encontram-se em decadéncia, mas para a pesquisa em questao
sdo marcadores significativos de identidade cultural e represen-
tam para as comunidades envolvidas fortes momentos simboli-
cos para a vida coletiva.

E por meio dos significados engendrados pelas praticas
sociais das quais participamos que damos sentidos a nossas vidas
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e vamos nos tornando aquilo que somos. A vivéncia cultural da
contornos a nossa identidade na medida em que, dando sentido
as experiéncias coletivas, torna possivel optarmos entre as varias
identidades possiveis. Desta maneira, é correto afirmar que uma
identidade se constréi 2 medida que somos expostos a crencas,
ritos, praticas sociais que pela repeti¢ao sao refor¢adas como per-
tinentes ou nao.

Compreendemos, entdo, que a identidade cultural pode
ser um processo de escolha ou de falta de escolha, uma vez que,
se a comunidade local se abstiver de apresentar as novas geracoes
praticas proprias do lugar de onde o jovem olha o restante do
mundo, fornecendo aos mesmos as referéncias capazes de identi-
fica-lo a cultura local, a homogeneidade cultural promovida pela
sociedade de mercado e de consumo o distanciara de tudo o que
representa seus pares e familiares, aqueles que partilham o mes-
mo modo de ser e estar no mundo.

E obvio que esta identidade cultural a que nos referimos
nao € algo estatico, mas é constituida frente as mais diversas in-
fluéncias, e num mundo globalizado as influéncias sao plurais e
diversificadas. Para Kathryn Woodward, em Identidade e Diferen-
¢a: “A homogeneidade cultural promovida pelo mercado global
pode levar ao distanciamento da identidade relativamente a co-
munidade e a cultura local” (2012, p. 21).

Muitas sao as formas de classificagao que a identidade cul-
tural recebe, tais como: pluralidade, diversidade ou identidade
em crise, todas frutos dos processos de mobilidade das mais va-
riadas formas, seja pela migracdo, pela colonizacio ou pela flui-
dez dos meios de comunicagdo de massa. Porém, o sujeito fala a
partir de uma dada situacio histdrica, social e cultural especifica.

Nessa perspectiva social e educativa, percebemos a identi-
dade como uma necessidade do sujeito cognoscente de articular
espacos interiores e exteriores, ou seja, entre o pessoal e o social.
O individuo em formacao estabelece para si e para o outro uma
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imagem com a qual se projeta no mundo, € se constréi como
parte de uma determinada comunidade.

Mesmo ao constatar que hoje este perfil construido pelo
sujeito, sob diversas influéncias, é cada vez mais impactado pelas
informagdes das midias sobre os eventos sociais distantes, que
se tornam, pela insisténcia dos meios de comunicacdo de massa,
muitas vezes mais presentes do que os eventos da cultura local,
acreditamos que a referéncia das contextualidades locais é in-
dispensavel a uma estabilizacdo do sujeito quanto ao lugar que
ocupa no universo social e cultural.

E visivel que, com as mudancas produzidas pela “mo-
dernidade tardia”, os sistemas de significacdo multiplicam-se,
confrontando-nos com um numero alucinante de informacoes.
Como resultado, temos que mesmo as manifestagoes pertinentes
as culturas locais se veem invadidas por produtos massificadores
de uma industria cultural que descaracteriza em proveito proprio,
de maneira desconcertante, os signos dos eventos sociais locais.

E certo que os interesses da industria cultural estdo dis-
tantes do interesse das populacoes das aldeias ou periferias das
cidades do Porto ou de Fortaleza, como de tantas outras espa-
lhadas pelo mundo afora. Quando uma comunidade leva seus
jovens a participar de ranchos tipicos ou grupos etnograficos,
seus objetivos sdo diametralmente opostos ao de uma empresa
fonografica ao levar para milhoes de lares a musica mais recente
gravada por ela. Aquele promove uma vivéncia cultural enraiza-
da na vida de uma comunidade que celebra juntos a partilha do
quotidiano, a fertilidade da terra ou outros elementos da vida co-
letiva, enquanto uma gravadora vende um produto desenraizado
capaz de agradar a todos exatamente pela banalidade ou alto teor
de vulgaridade do seu produto.

Como esta amplamente visualizado em teorias sobre a
identidade, este conceito surge no bojo das transformagoes so-
ciais ocorridas desde a década de 60 do século passado em mo-
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vimentos sociais que se opunham, segundo Hall, “[...] tanto a
politica liberal capitalista do Ocidente quanto a politica estali-
nista do Oriente” (HALL, 2004, p. 44). Assim surge o que veio a
ser conhecido como politica da identidade, uma identidade para
cada movimento social, onde o pessoal é politico e o que estd em
destaque é a humanidade.

Por outro lado, o conceito de globalizagdo amplamente
usado no campo da cultura é na verdade originado no Ambito da
economia uma vez que buscava a internalizacdo dos mercados,
facilitando as trocas de produtos aliados a multinacionalizagao
de empresas que passam a operar em mercados internacionais.

Constatamos assim que a apologia a globalizacao da cultu-
ra, que anda hoje tao presente no discurso corrente pelo qual nao
hé interesse da juventude sobre a cultura local, mas antes uma
ansia por conhecer o externo, o mundialmente difundido, é uma
resposta aos apelos da sociedade de mercado que ao fortalecer
uma cultura homogeneizada vende seus objetos em maior escala.

Em suma, existe uma vasta gama de posicoes acerca do
conceito de identidade ligadas as nogoes de etnia, nacao, género,
espacgos geograficos ou contextos historicos, mas interessa-nos
aqui argumentar que diante do fendmeno educativo as questoes
relativas a identidade nao nos podem passar despercebidas e que
a opc¢do que defendemos é a de que a escola enquanto participe
de uma determinada comunidade busque “[...] recuperar a ‘ver-
dade’ sobre seu passado na unicidade de uma histéria e de uma
cultura partilhadas que poderiam, entao, ser representadas, por
exemplo, em uma forma cultural como o filme, para reforcar e
reafirmar a identidade [...]” (WOODWARD, 2012, p. 28).

O que nos parece claro é que mesmo as identidades nacio-
nais vém se desmistificando enquanto unidade, j4 que o hibri-
dismo das populacoes é uma realidade incontestavel em todos os
paises. O que nos faz conscientes de que a identidade nacional
hegemonica é representante de uma classe que detém o poder
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e que impoe sua versao da histéria e uma representacao da na-
¢ao que nao pode ser identificada a todos. Assim, argumenta-
mos que é vilido em contexto educativo reforcar as identidades
locais como forma de resisténcia a homogeneizacao provocada
pela globalizacéo.

Concordamos, entdo, com Hall ao constatar que:

As identidades nacionais permanecem fortes, especialmen-
te com respeito a coisas como direitos legais e de cidadania,
mas as identidades locais, regionais e comunitérias tém
se tornado mais importantes. Colocadas acima do nivel
da cultura nacional, as identificacoes ‘globais’ comegam
a deslocar e, algumas vezes, a apagar, as identidades na-
cionais (HALL, 2011, p. 73).

Uma cultura mundializada, portanto, nao exige a extincao
das manifestacoes culturais locais, mas, ao contrario, se alimen-
ta delas e coabita na medida em que estas diversidades possam
ser transformadas em produtos comercializaveis pela inddstria
cultural.

Em nossa pesquisa, um bom exemplo deste fenomeno é
facilmente percebido quando nos deparamos com o uso, na ci-
dade do Porto, de martelinhos plédsticos que vieram, na noite de
Sao Joao, a substituir os antigos alhos que eram tocados nas ca-
becas dos transeuntes como forma de oferecer bons fluidos e de
espantar o mal em nome de Sao Jodo. Hoje quase ninguém mais
se lembra do que representa este ato como forma simbdlica que
se procede a uma espécie de bencdo. Ou seja, a indtstria importa
vender martelos plésticos, e a populagao perde, aos poucos, os
elos com esta tradigao.

O que viemos argumentando desde o principio deste estu-
do pode parecer utdpico demais, mas realmente agimos no cam-
po da utopia, nao como algo, idilico ou ilusério, mas como um
povir, um vir a ser, alids muito apropriado quando refletimos no
campo da identidade, que também se constrdi dia a dia. Como

252 = EDITE COLARES OLIVEIRA MARQUES



nos lembra Kathryn Woodward “[...] ao ver a identidade como
uma questao de tornar-se” (2012, p. 29). Estamos conscientes da
desproporcionalidade que representa nos opormos ao processo
de desenraizamento provocado pelos grandes conglomerados
econdmicos mundiais, mas no resta outra op¢ao aos educadores
que pensam em formar jovens mais conscientes.

E evidente que, como afirma Ortiz, “[...] tanto a escola
como as tradi¢des populares tém um ambito de atuacio restrito
a0 dominio regional ou nacional” (2000, p. 165), mas temos cla-
reza, também, que o mundo € um espago no qual se confrontam
diferentes concepcoes e idedrios humanos, e cabe a escola como
instituicdo voltada para o interesse comum, mesmo que numa
luta desigual, travar este combate, pelo bem do desenvolvimento
de uma mentalidade a favor da liberdade e da democracia.

A proépria categoria identidade se constroi a partir das di-
ferencas e das simbologias e rituais pelas quais se opta, como for-
mas elementares pelas quais os sentimentos sociais tém existén-
cia. Assim, identidade e diferenca resultam de relagoes sociais
de poder que, queiramos ou ndo, povoam o espaco educativo
através do processo de producdo simbdlica e discursiva, onde se
afirmam identidades que traduzem os desejos e modus vivendi de
diferentes grupos que se encontram, assimetricamente, situados
em relacdo ao acesso aos bens culturais criados, desenvolvidos
e produzidos pela humanidade e para toda humanidade, e nio
para o lucro e beneficio de poucos.

Discussao e resultados

Compreendemos que as expressoes culturais locais, ao
mesmo tempo em que identificam e dao sentido ao particular,
projetam-se e articulam-se ao universal, desde que captemos seus
aspectos em comum e suas diversidades. Existem, assim, nesta
variedade de manifestagoes, caracteristicas estético-funcionais
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nao s6 de identidade local (nacional), mas representativas do en-
volvimento espontaneo e social, bem como da dimensao dialogi-
ca, que confere, a arte uma funcio de praxis que a mesma signifi-
ca. Ou, usando das palavras de Elder Pacheco em Arte e Tradicoes
em Barcelos, “Um dos fatores salientes nas artes populares é o da
concepcao estética como uma func¢ao socialmente atuante — os
objetos intervém na vida quotidiana das pessoas” (1979, p. 18).

O que é fato é que a modernidade tardia impoe a perda das
certezas tradicionais sem, contudo, oferecer referéncias minima-
mente significativas que as substituam, oferecendo, assim, uma
auséncia de sentido que, como percebemos, tem gerado proble-
mas de identidade e isolamento existencial, além de, como afirma
Giddens, ocasionar uma separagao dos recursos morais necessa-
rios para viver uma existéncia plena e satisfatoria (1997, p. 8).

No ambito da educacdo também da sensibilidade, cabe a
escola, na contramao da desagregacgio e da perda do sentido que
gera o processo de mercadologizagao da vida cultural, favorecer
o culto da autoexpressao e do desenvolvimento da criatividade
dos educandos, o que para nds passa por oferecer varias referén-
cias, inclusive no que diz respeito ao modelo local de manifesta-
¢ao cultural, pois o que almejamos é o conhecimento e respeito
as diferencas, e ndo o incentivo a indiferenca ou a auséncia de re-
feréncias. Porque ao limitar a cultura de massa é que o individuo
esta posto a margem do entendimento da sua prépria cultura e
¢é destituido do sentimento de pertencimento, tdo importante a
constitui¢do da personalidade

Apresentamos, como resultado, o que foi sistematizado no
Brasil sobre um aprofundamento do ensino de Artes, vincula-
do as manifestacoes populares, através de evidéncias empiricas,
tanto na pratica de ensino, em quatro escolas publicas, quanto
na vivéncia comunitdria de manifestacoes populares tradicionais
— nos pastoris, no cordel, no carnaval e a observagao em Porto-
-Portugal de suas festas populares tradicionais —, evidenciando
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que as manifestagoes da cultura popular, no &mbito do ensino de
Arte, na escola basica brasileira e portuguesa, tém demonstrado
o enfraquecimento deste contetido, aspecto que preocupa os estu-
diosos do tema, uma vez que a cultura popular é parte da produ-
¢ao cultural humana, e como tal € situada histérica e socialmente.

A pesquisa resultou na realizacao de um projeto de estagio
pos-doutoral, realizado na Faculdade de Belas Artes da Univer-
sidade do Porto, onde atuei como investigadora do Instituto de
Investigacdo em Arte, Design e Sociedade, com a colaboragio
do Prof. Dr. José Carlos Paiva, com financiamento do CAPES.
Assim, sistematizamos o registro de manifestagoes de festejos
populares que inspirou uma reflexao sobre como articular tais
praticas ao ambiente escolar, numa vivéncia artistico-cultural
criativa e investigadora, que possa vir a ser utilizada como apoio
didatico para o ensino da Arte na Escola Bésica, com vistas a
ampliar a interagao da escola, como institui¢do educativa, com a
vida cultural mais ampla da comunidade escolar.

Propomos, assim, que a arte-educacao deva ser trabalhada
em contexto escolar com o propdsito de dar sentido as experién-
cias estéticas de professores e alunos, ampliando suas percepcoes
quanto a riqueza cultural das manifestacoes artistico-populares
nacionais, no Brasil e em Portugal; ou seja, demonstrar que faz
sentido a recorréncia as artes tradicionais num projeto formativo
que, ao identificar o tempo destinado a este contetido de cara-
ter tradicional nos curriculos escolares nos dois paises e a forma
como ¢é ensinado, fomente a interacdo de saberes e praticas para
um ensino de artes mais criativo e enriquecedor a formagao de
professores e alunos.

Consideragdes finais

O fundamento da expressao artistica na escola deve ser a
cultura local em articulagao a cultura universal. Assim, conhecer
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o universo local, ampliando-o para uma compreensao “global”, é
o passo metodoldgico necessario aos dias de hoje em matéria de
ensino de arte.

Neste momento nos preocupamos com o campo das ma-
nifestacoes tradicionais como indispensavel a formagao do indi-
viduo, mas, ndo dizemos com isso que a cultura geral da huma-
nidade nao seja direito de todos. Reafirmamos que o patrimdnio
cultural da humanidade pertence, a todos, e de uma maneira ou
de outra contribuimos para sua construcao.

Conhecer, respeitar, interagir com diferentes culturas é
fundamental, bem como com a Histéria Geral da Humanidade
ou da Ciéncias Naturais, mas como efeito de recorte tedrico e
metodolbgico escolhemos destacar o tradicional e o popular na
educacgio em arte.

Continuamos a afirmar que em arte podemos partir das
manifestagoes populares para os demais conhecimentos. Quan-
do pequenos, dos 6 aos 9 anos, nas séries iniciais do ensino fun-
damental, os brinquedos cantados, as dancas, os contos e outras
manifestagoes tradicionais podem introduzir todo o universo
que exploram as diversas linguagens artisticas.

Na cidade do Porto, assim como em Fortaleza, a escola
anda ausente dos festejos populares. Nestes periodos de maior
grandeza das festas, as escolas fecham para férias, e sob esta jus-
tificativa nao participam dos festejos populares das cidades.

A maior festa popular em ambas as cidades, coincidente-
mente, € 0 Sdo Jodo, e conta com o desprezo da escola em ambos
os lugares. Em todos os dois casos as férias sao a justificativa para
tal menosprezo.

E certo que se se administra a escola e a fibrica da mesma
maneira, entdo é muito dispendioso pensar numa escola aberta a
participacao na festa de Sao Joao, na vida de seu povo, das comu-
nidades onde esta inserida.
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E mesmo na contramio da escola que estamos a caminhar,
é uma aprendizagem significativa que queremos. Pretendemos so-
mente que os contos locais, os icones de cada povo, suas festas, suas
manifestacoes e a expressao mais peculiar recebam merecido desta-
que na formacao em arte. Preocupados com as séries iniciais do en-
sino fundamental e o ensino de artes, propomos que partamos das
histdrias locais e demais manifestacoes comunitirias como ponto
de inicial para um conhecimento das artes e de suas expressoes por
nossas criangas nos primeiros anos do ensino basico.

O que cabe aqui afirmar é que encontramos no Porto a
escola ausente dos festejos populares e tradicionais nos meses
de junho a agosto, aos quais ja nos referimos anteriormente, e
tomaremos aqui, para exemplificar, o caso dos festejos de Nossa
Sr?. da Agonia, momento no qual nao se notou a presenca da
escola enquanto entidade cultural da cidade de Viana do Castelo.

Qual contribuicao traria uma maior participacao da escola
nos festejos da cidade? Tomando a Romaria de Nossa Sr'. da
Agonia, o que vimos foram diferentes manifestacoes que man-
tém viva a historia e a cultura locais. Mas, sendo a escola uma
instituicdo educativa e este um momento de grande importancia
para a comunidade, pensamos que seria papel da escola preparar
a0 menos sua representacdo. Nao foi o que vimos. Ao contrario,
esta foi a Unica instituicdo da cidade a estar ausente.

Entao cabe-nos questionar: qual contribuicao traria uma
maior participacao da escola nos festejos da cidade? Ou seja,
como a escola deve se articular a estes momentos comunitarios,
sendo ela responsavel pelo resguardo do patriménio cultural de
diferentes povos?

Ha, contudo, na defesa das manifestacoes tradicionais, en-
quanto elementos formativos indispensaveis a educagao das no-
vas geragoes, muitos confrontos com a natureza da modernidade
tardia, uma vez que esta obedece a uma ordem poés-tradicional,
onde os sujeitos sao forcados a negociar escolhas de estilos de

AS FESTAS TRADICIONAIS POPULARES NO ENSINO DE ARTE NA EDUCACAO BASICA = 257



vida entre uma diversidade de opcdo tao extensa quanto super-
ficial, que coloca em xeque qualquer identidade em formacao.
O que é fato é que a modernidade tardia impoe a perda
das certezas tradicionais sem, porém, oferecer referéncias mini-
mamente significativas que as substituam, causando, assim, uma
auséncia de sentido que, como percebemos, tem gerado proble-
mas de identidade e isolamento existencial, além de, como afir-
ma Giddens, uma separagio dos recursos morais necessarios para
se viver uma existéncia ampla, plena e satisfatoria (1997, p. 8).
Esse fendmeno, como ja o dissemos, alia-se a0 modo de
vida de uma sociedade onde “[...] o mercado capitalista, com
seus imperativos de expansao continua, ataca a tradicao” (1997,
p. 181) e aprofunda a discriminacdo, a exclusdo e a margina-
lizacdo dos modos de vida e de expressdao, que ndo podem ser
submetidos aos ditames da inddstria da cultura e ao processo de
mercadologizacao da vida.
No ambito também da educacao da sensibilidade, cabe a escola,
na contramio da desagregacido e da perda de sentido que gera o
processo de mercadologizacao da vida cultural, favorecer o cul-
to da autoexpressao e do desenvolvimento da criatividade dos
educandos, o que, para nds, passa por oferecer varias referéncias,
inclusive as que dizem respeito ao modelo local de manifestacao
cultural, pois 0 que almejamos é o conhecimento e o respeito
as diferencas, e ndo o incentivo a indiferenca ou a auséncia de
referéncias. Ao se limitar a cultura de massa é que o individuo é
posto a margem do entendimento da sua propria cultura e desti-
tuido do sentimento de pertencimento, tdo importante a consti-
tuicao da personalidade e do carater.
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